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«La raison et le sentiment ne sont pas
vraiment des ennemis irréductibles. Les points
d’appui de la raison restent encore, au XVIlI
siécle, tres largement métaphysiques. Or la
meétaphysique qui sous-tend |'optimisme
rationaliste et la philosophie naturelle est
fondée toute entiere sur un petit nombre
d’intuitions et d’hypothéses, ou les exigences
secrétes des ames ont plus de part, a coup sdar,

gue la spéculation pure. »

Mauzi (Robert),L'idée de bonheur dans la
littérature et la pensée francaises au XVIII
siecle,Paris, Albin Michel, 1994, p.544.
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Introduction

L’histoire révéle toujours des surprises a ceuxsguintéressent. Du fait de notre
incapacité a la saisir dans toute son exhaustigégains €léments nous surprennent par
'inconnu gu’ils représentaient auparavant dangenesprit. Mais les véritables surprises
ne se situent pas la. On est beaucoup plus étamguelque chose que I'on n'imaginait
pas étre possible, que par quelgue chose dont rralg simplement I'existence. La
nuance semble faible, mais elle est primordialeeffet, I'idée ici est de comprendre que
ce qui crée I'étonnement, c’est la non-conformiténd vérité historique avec ce que son
contexte d’expression veéhicule d’ordinaire en tesrde représentations et de discours. Le
poids des mots est incontournable dans le faconmedes représentations de périodes
historiqgues données, tout comme dans l'appropriatie personnages historiques, ou de
mouvements de pensée.

La dénomination joue ici un role central, en céelgl réduit une période, par
exemple, a un adjectif ou un nom qui serait le phésentatif de ce dont elle put étre le
théatre d’expression, que ce soit en termes d'éwénts historiques, de figures
emblématiques ou d’aspirations collectives. Rédlgrsens d’'une période donnéa sa
dénomination ne signifie pas mentir, ou fausseréklité, cela participe pleinement au
travail de caractérisation indispensable a I'étddd’histoire dans son ensemble. Ce qu'il
faut garder a l'esprit, c’est que l'idée généralkehiculée par les représentations et
dénominations associées a un siécle de I'histqer, exemple, représente I'élément
principal d’appropriation de ce moment de I'hiséoar les hommes.

Le role de I'historien prend tout son sens darie qgeroblématique, lui qui met sa
plume et son temps au service d’'une vérité histeriqui doit étre appréhendée dans un
souci constant d’objectivité et d’absence de jugdemeé’actualité de la recherche
historique contribue a une précision perpétuelle s de I'histoire, & une remise en
cause continue des savoirs passés mis en douytar ebnséquent au rétablissement d'une
potentielle juste vision des faits concernés. Depomt de vue, beaucoup de travaux
d’historiens doivent étre placés dans une dynamitueenouvellement constant du savoir
historique, par une exploration nouvelle de reprtzg®ns bien ancrées dans les
mentalités.

L’histoire moderne, et plus particulierement daas derniére période avec le

XVIII € siécle, est tout a fait révélatrice de ce pointvde. Nul besoin de préciser les



représentations que véhicule le siecle des Lumieteguelles sont les figures qui lui sont
associées de maniere exclusive et systématiques Daprécédent mémoire, nous avons
cherché a mettre en avant un ensemble d'attitudeségélait une autre facette de ce
siecle, que celle incarnée par I'habituelle unit@d'une philosophie éclairée par la raison.
A travers I'exploration de ce que I'on avait appkdéesoin d'irrationalité nous avons
présenté un ensemble d’acteurs et de phénomena@saptda cohabitation et I'imbrication
effectives de cette sphere éclairée que l'on cdoninas bien, et d’'une sphere moins
académique a travers laquelle s’exprimait un ensenid comportements symptomatiques
de cette période, et tout aussi révélateurs etiirapis pour I'historien que le triomphe de
Voltaire et consort.

La réflexion que nous comptons mener a présemseepur un travail différent
dans la méthode, mais se placant dans la continluit¢précédent d’'un point de vue
thématique. Il s’agira en fait de s’engouffrer ddasréche ouverte par cette premiere
réflexion relative a cette remise en cause d’'unieagité éclairée, en opérant I'étude d’un
terme spécifiqgue. Nous avons en effet choisi umeequi fait invariablement partie de ce
processus visant a évacuer de maniere réflexeate®pts apparaissant a 'opposeé de ce
gue I'on présente habituellement comme I'espritldeseres : le surnaturel.

Que ce soit du fait du sens qu’il revét aujourd’fau des représentations qu'il
véhicule déja au XVIfisiécle, ce mot semble tout sauf en adéquation avepériode que
I'on place systématiquement sous le signe de lairbtion univoque de la raison éclairée
face aux ténebres de la superstition. L'enjeu siemrac de donner sa vraie place et sa
signification réelle a cette notion dont les repréations réduisent non seulement sa réelle

signification, mais surtout ses véritables impimas.

« Le surnaturel n’est pas un concept, c’est un reostd

André Vauchez met en avant par cette phrase gesitgermes qui, par leur simple
évocation, démontrent des difficultés et des pitdald’appréhension et de définition. Il est
de ces mots qui, loin de fixer les esprits suraf@Eeptions succinctes et précises, ouvrent
vers des qualifications plus ou moins vagues, ®mtrenvoyant & des domaines de
connaissances et d’'activités parfois trés éloidgmsins des autres.

! Vauchez (André)Saints, prophétes et visionnaires : le pouvoir smmrel au Moyen-AgeParis, Albin
Michel, 1999, p.15.



Ainsi, le mot de surnaturel renvoie aujourd’huingldes dictionnaires a trois
définitions différentes, bien que liées : on assdeidjectif surnaturela ce qui semble hors
de la nature, et qui apparait comme échappant dosesOn qualifie également de
surnaturel ce qui parait avoir été accordé, réual@roduit par la grace de Dieu. Enfin,
dans le domaine strictement littéraire, il peutigiésr ce qui semble trop extraordinaire
pour étre naturel.

Il est essentiel ici de s’arréter sur deux élémenis en avant par les acceptions
actuelles du terme de surnaturel. D’'une part I'@stde qui lui est systématiquement
associée, que ce soit vis-a-vis de la nature, oundade sensoriel qui est celui des
hommes. D’'autre part, les potentialités soulevéms des frontieres peu évidentes qui
marqueraient de maniéere tres nette les phénomeneslévent du surnaturel, et ceux qui
lui sont complétement étrangers.

Aujourd’hui, selon la maniere dont il est employ® terme peut revétir une
connotation péjorative. On l'associe en effet vtikns a I'ésotérique, au fabuleux, au
merveilleux, ou encore au fantasmagorique. On agibuer cela au réle de la scientificité
dans la définition contemporaine de ce qui relaverdi, du démontré scientifiquement, et
par conséquent de ce que I'on peut admettre deenearationnelle. Du fait de la place
gu’occupe aujourd’hui la science dans la définitienla vérité, le surnaturel est relégué au
méme rang que lirrationnel ou I'ésotérique, sirbgu’aucun débat sérieux ne semble
subsister quant a sa véritable définition, exceptsx qui peuvent avoir lieu dans la
sphére religieuse autour de I'essence de Dieuxsangle. Nous voulons dire par la que les
hommes revendiquant aujourd’hui des pouvoirs surek, s’érigeant en témoins de
phénomenes présumés surnaturels, ou parlant seulamee I'existence du surnaturel
passent au mieux pour des illuminés en mal d’aadien

Or, il faut noter ici que les lieux d'autorités kts domaines faisant foi dans
I'établissement de la vérité, qu’elle soit sciagtie ou prise dans son sens le plus épuré,
ont varié et évolué en fonction des périodes detbire, modifiant ainsi les repéres et les
modeles des hommes en matiere de faconnementitisy@opres et personnelles.

On trouve facilement des études sur le surnatsssEi@ees a la période meédiévale,
de par I'héritage faussé que cette période a |lomggelaissé dans les esprits: pour
caricaturer, I'idée d’'un Moyen-age fantastique erweilleux ou des crédules sans bornes
confondaient réalité et enchantement. Jacques fief@d’'un des plus importants artisans
d’'une réhabilitation du Moyen-age, par une consitién différente des textes médiévaux.

Il montra en effet la part de symbolique que sausmdait I'entremélement de références



matérielles et sociales d'un c6té, et délémentevemt du compte ou du récit
hagiographique de l'autre, rétablissant par la m@&mwcasion le merveilleux comme un
champ de recherche important pour les historiens.

L’époque moderne fut également un terrain propice eétudes sur le surnaturel,
avec notamment les nombreuses études sur lesregiciés superstitions ou sur les rois
thaumaturges avec le travail fondateur de Marc IBloRenaissance et révolution
scientifique reléguerent ensuite, de maniere k&atu second plan les travaux s’attachant
a des phénomenes marginaux du point de vue dé#pérhistorique en formation.

De ce point de vue, I'étude historique du XVBlécle est inégalement mobilisée
concernant cette question, le siecle des Lumiéanedkant plus propice a étre le siége d’'un
aboutissement scientifique et philosophique vesduenieres de la raison. Si des travaux
existent autour de I'ésotérisme, du préromantismele la superstition, aucun ouvrage a
notre connaissance ne s’attéle a définir ce qu’tasurnaturel pour les hommes du siécle
des Lumieres. Et pourtant.

Jamais les hommes ne s’étaient autant préoccup@lidieer et de cataloguer la
nature, de répertorier et définir tout ce qui ledoarait, dans le réve avoué d'un
encyclopédisme exhaustif. Jamais les interrogatsur les origines de 'Homme, sur sa
place, son rdle voire sa destinée n’avaient altanté les esprits, que ce soit dans son
rapport avec les autres, la nature ou encore avekdvinité. Or, quoi de plus révélateur
dans une définition de la conception du monde gugue I'on considere comme étranger a
celui-ci ? Quoi de plus éloquent dans I'appréheansie la nature que ce que I'on qualifie
d’extérieur ou de supérieur a cette derniére ? @uore, quoi de plus significatif dans
I'explication d’'un rapport hiérarchique a Dieu gaedéfinition des qualités surnaturelles
inhérentes a ce dernier ?

C’est pour ces différentes raisons que nous essmaispensable I'étude de la
place que put occuper le surnaturel dans les débatmiment un siecle intellectuellement
agité, siege d’esprits tiraillés par un bouillonmeindes idées et un foisonnement des
domaines de références possibles. La questionrdatsvel se pose de fait dans I'étude du
rapport a la nature. Elle se pose également ddiesdrerapport a Dieu. Elle se pose dans
celle du rapport au monde, et semble indissocidlblee histoire culturelle qui ambitionne
de revaloriser I'échelon de l'individu, ici par paréhension de ses références et de ses
normes intellectuelles.

Une fois cet éventail d’'implications considérésdmble évident de remarquer la

multitude de domaines qu’'embrasse une étude vouée #rme si volatile. En effet,



I'ambition principale de ce mémoire reposant sue wolonté de définir ce terme de
surnaturel, dans la totalité de ses acceptiongpodjue considérée, il apparait essentiel
d’appréhender les différentes perceptions qu’il usciaees, les phénomenes qu’il a
engendrés ou encore les comportements qu’il a éstiV ne s’agit cependant pas de se
cantonner a une étude de marginaux qui revendiquénee certainesurnaturalité de
maniere plus ou moins extravagante, mais bien eiedpe le surnaturel comme un élément
incontournable de la construction intellectuellenatrale de cette société francaise. |l
s’agira en effet d’observer dans quel contexte ggsent les témoignages de I'existence
de ce fondement qui paraitpriori marginal et qui est pourtant central, en ce giéilinit

la relation de 'homme avec Dieu, la nature et tnde.

Nous touchons ici a un point essentiel de notidexe&h, a savoir I'universalité que
sous-tend I'étude de tels phénoménes. La foi, absatt essentielle dans cette étude du
surnaturel, ne se résume pas a un rapport avecitété mais bien avec le monde entier,
et son prochain par la méme occasion. La natulle, de’elle est percue au siécle des
Lumieres, est un ouvrage colossal a décrypter, demi&ines caractéristiques, comme son
origine ou son évolution, menent a une appréhendmrses qualités surnaturelles. Il
apparait de plus tout a fait important de voir dgonslle mesure I'étude du surnaturel
conduit a I'observation d’'une mobilité des bornesvdai dans les esprits des hommes, en
ce que la vérité se voit fagonnée par I'inventaimemarche, recensant par la science ce qui
appartient au monde des hommes.

Il semble ici nécessaire d’identifier plus clairathées bornes qui seront celles de
notre travail, sur des plans chronologique et gimigque. Notre étude se penchera plus
particuliérement sur une période incluant la demeiémoitié du XVIIF siécle et le début
du XIX® siécle (1751-1817), champ en partie étudié datre meémoire de Master 1 sous
un angle différent, mais dont les limites géogrgpbs resteront les mémes, a savoir la
France, et plus particulierement Paris, pour leeter gu’une capitale culturelle
européenne pour reprendre la dénomination de Christopherl€hareprésente en terme
de capacité de réaction et de positionnement fdeesphere du surnaturel, du fait de la
place de Paris dans ce réseau de sociabilité seriasgientifique et littéraire. Les sources
utilisées dépasseront évidemment le cadre stricteparisien, mais il va de soi que la
capitale tient une place centrale dans les phénesnéa mobilité culturelle et de transferts
de sensibilités. Le cadre chronologique que nownsehoisi de mobiliser représente un
moment de transition essentiel dans I'histoire slegétés européennes, avec le passage

progressif des lumieres triomphantes vers le Roisraet mais inclue une période

10



débutant au milieu du siécle afin de bien saisivdlution que connait notre problématique
sur le moment considéré. Ces bornes se réféerentlates d’édition des sources que nous
avons choisi de traiter, et représentent donc wmeastaine d’années qui, pour nous,

permettent de mettre en lumiere toute la complegiteterme de surnaturel, et les

variations qu’a pu connaitre sa définition relatiemt aux changements s’opérant du point
de vue du contexte historique.

Le corpus mobilisé regroupe des textes de natwersh dont le croisement nous a
permis |'élaboration de différentes catégories fdlimations a traiter : d'une part les
dictionnaires, qui permettent un état des lieux édiat de I'existence ou non d’'une
définition, puis de sa nature, ainsi que la corssaise des éléments a dispositions des
contemporains. Ensuite, toute une série d’écratis@s par des hommes aux motivations
différentes, et qui sous-entendent autant d’appdissemblables. Nous les classerons en
quatre groupes :

- Les écrits en lien avec le surnaturel, en ce gsdlst utiles a son appréhension. Ici
des ouvrages ayant par exemple pour principal $ajeature, mais qui de ce
fait nous renseigne sur le lien entre nature etadurel (Buffon, Gilibert...).

- Les textes représentant des définitions subjectides surnaturel ou des
positionnements précis vis-a-vis de celui-ci, conaes ouvrages consacrés a
une redéfinition de la foi ou a au rétablissementadseulesurnaturalitédivine
(Forbin, Fournie, Ayme...).

- Des écrits incarnant une curiosité qui conduisifgisa I'explication, a I'analyse
voire a linventaire d’éléments constitutifs de teetsphére du surnaturel
(Nieuwentyt, Matignon...).

- Enfin, une série de textes touchant a des témoegdg phénomenes ou attitudes
surnaturels dans ce qu’ils ont pu avoir de plusidrat démonstratif, avec
notamment les traces laissées par certains act@wendiquant un lien

guelconque avec le surnaturel (Pontard, Lengldirdanoy...).

Autant de textes qui impliquent une variété de manet d'inspirations, mais
également un éventail utile a la connaissance danatuel dans la pluralité de ses
acceptions. En effet, cette diversité d’auteursleetémoins a servi notre intérét pour la
dimension individuelle du rapport au surnaturelittoomme notre volonté de croiser une
diversité de sources témoignant de l'universatitddbmentale de cette notion, universalité

gue nous nous attacherons a démontrer tout auderge mémoire. Cette démonstration
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s’'appuiera donc sur une problématique intrinséquéntiée aux caractéristiques des
sources que nous venons de mettre en avant, etogiIsepouvons établir ainsen quoi le
surnaturel, par son invariable présence et son atwastante, représente-t-il un élément
central des différents débats, réflexions et ateide ce moment de I'histoire?

L'étude de ces différents documents a aiguillédastitution d’'un travail organisé
selon trois grands axes, qui représentent pour lesusois enjeux principaux soulevés par
la notion de surnaturel dans la pensée des homit@sogue considérée, se situant entre
I'héritage philosophique de la pensée des lumiéréds naissance d’un romantisme déja en
germe, fruit d’'une sensibilité en diffusion contnet de la transformation des rapports de
'Homme au monde qui I'entoure. Ces trois axes rgeles suivants : tout d’abord, nous
considérerons la part de définition du surnatutelen fait un privilége divin. Ici, il sera
question de saisir I'essence surnaturelle de |ddsiquestions que souleve la connaissance
du divin, et les enjeux induits par I'intériorigati de la foi. Le deuxiéme axe de notre étude
sera lié a au constat suivant : comprendre la @atiest concevoir le surnaturel. Ici le but
sera de voir dans quelle mesure la connaissanda dature renvoie a des questions
relatives a ce qui lui est lié, étranger ou sup@riet conduit souvent a un recours au
surnaturel dans la réponse proposée. Seront étiadigar exemple 'idée de création, et
les miracles. Enfin, le troisiéme et dernier pililer notre réflexion reposera sur une mise en
résonnance des termes\wai et desurnaturel Il s’agira en effet de chercher a saisir dans
quelle mesure le surnaturel modifie la définitiaredes hommes se font de ce qui est vrai
ou faux. Nous verrons par exemple le lien entrersm et croyance, la question des vérités

sibyllines ou encore les mécanismesrhire.
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Partie 1

Le surnaturel, privilege divin ?



Chapitre 1 — Une foi surnaturelle par essence

Ici un élément au sens aussi évident que mal défissocier les motdoi et
surnaturelle,loin de représenter I'usage commun qui peut éitedfa premier de ces
termes, correspond pourtant a un lieu commun ler$quo s'attarde a le définir. En effet, la
foi induisant le rapport du fidele a la transcercdgamous verrons qu'il est rapidement

justifier par des vecteurs dépassant les moyensaisitdes hommes en question.

1.1. Qu'est-ce que la foi ?

Tachons ici de cerner de la maniére la plus compbessible un terme que I'on
jugera polysémique par sa dimension individuellend' part, mais également par la
multiplicité de ses emplois dans des cadres diftérest pas seulement religieux.

1.1.a. Acceptions générales

Ainsi, le Larousse 2011, dans les définitions defdiaautres que strictement
religieuses, met l'accent sur les termemnglhigementdadhésion ferme et fervente de
I'esprit, ou encore deonfiance absolue que I'on met en quelqu'un, qeetdose Sans
étre donc assimilées directement a la sphere eabgi, ses significations sont relativement
proches de celle que l'on attribuerait a cétiedans le domaine religieux. Ce méme
dictionnaire propose deux explications a ce mosdan acception religieuse : d'un coté
une adhésion totale de 'homme a un idéal qui le dépagsune croyance religieusde
I'autre lensemble doctrinal d'un systéme religieux.

L'idée d'adhésion est tout a fait essentielle, tontme I'est également son aspect
global et total, sur lequel nous aurons l'occasienrevenir. L'image aujourd’hui au
minimum remise en question d'un dix-huitieme siécldigieux voire athée suppose bien
I'existence d'une foi réelle et continue, existamtchaque croyant, et altérée de maniére

plus ou moins nette par les débats et transformatopérées au plus haut niveau de la
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société et de linstitution ecclésiastique. Ledialimaires et encyclopédies du siecle des
Lumiéres nous sont extrémement utiles dans l'appstbn d'une notion aussi complexe
que lafoi, et ce pour plusieurs raisons. lls incarnent tabord une somme de savoirs
accessibles a I'époque donnée, mais s'averentnégaletre trés révelateurs dans leur
confrontation mutuelle. Rien n'est en effet pounsiplus significatif que les efforts parfois
antagonistes de caractérisation d'un mot auqueherche a attribuer le sens qu'on lui sait
le plus saillant, voire le plus utile.

Pour illustrer notre propos, comparons ici deufiniteons données a ce terme par
deux des plus importants ouvrages du genkncyclopédied'une part, et I®ictionnaire
de Trévouxd'autre part. Dans la premiére de ces deux sonuuas,parties de la définition
nous intéressent. La premiere est incarnée ptcléaa caractere général qui commence de
maniere intéressante : Jaucourt, contributeur gqusdéifigue qu'oublié, débute cet article

par la phrase suivante :

« Pour déterminer avec quelque succes le sens tigroe en Théologie, je ne m'arréterai pas aux
diverses acceptions qu'il recoit dans notre languge me défendrai méme de puiser sa
signification dans les écrits de nos théologiefs.

La volonté marquée de ne pas s'appuyer sur ldotfiégour définir la foi est tout
a fait révélatrice et caractéristique de la démardbs rédacteurs de I'Encyclopédie qui,
loin d'observer une négation compléete et primairdetelles matieres, sont attachés a leur
attribuer une signification en adéquation avec lesion de la société et du projet qu'il lui
réserve. Ainsi l'auteur consacre-t-il un articlérémement long a cette notion — incluant
une histoire de la foi a travers les siécles -pgleeur dont il prend méme la peine de

s'excuser a la toute fin de cet article, mais dugssort une définition précise :

« Je crois qu'il faudroit dire que c'est une persioa ferme des vérités révélées par Dieu, fondée
sur l'autorité de Dieu méme, sauf a faire entengliguite que cette persuasion est méritoire, &

gu'elle est une vertu ; que nous avons besoin sBgours surnaturel pour nous y élever, & qu'elle

est une grace en ce seris.»

Ici apparait donc l'adjectifurnaturel dans la définition de la foi. L'auteur a
recours a cette explication pour caractériser pirsion divine et intime nécessaire a une
bonne appréhension des vérités révélées. La faitgonc intrinsequement surnaturelle,
en ce qu’elle suppose une orientation de I'ameiiéspdirectement par la transcendance.

Cette idée dsecourgnarque une intervention réelle, mais secondairseas d'utile a une

’D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diEpcyclopédie ou dictionnaire raisonné des sciendes,
arts et des métier®aris, Briasson, 1751-1765, Tome VII, &wi. Les citations sont retranscrites en
suivant 'original.

*bid.
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persuasion qui est, quant a elle, vraiment centrale

Dans la seconde partie de cet article, Jaucoumelane définition de la foi qui,
comme souvent dans cette ceuvre collective, metakamde le terme considéré et certains
principes d’'une philosophie éclairée motrice dpliane des auteurs :

« |l est encore un plus grand nombre de théologienstlgwent tellement la nécessité de la foi,
gu'on se persuaderoit aprées les avoir lus, qu'etiastitue seule toute la religion ; erreur d'autant
plus dangereuse, qu'il est plus aisé de croire degratiquer ; car quoique la morale & la foi
ayent chacune des prérogatives particulieres, jespenéanmoins que la premiere I'emporte sur
l'autre & divers égards.*»

Sans réduire ici la foi a peau de chagrin, Jaudaystace néanmoins d'emblée au
second plan, lui préférant une morale aux effets pisibles et bénéfiques. Il agrémente
son propos d'une comparaison des deux termesda Lk phrases telles qud...] la
morale donne une plus grande perfection a la nahuenaine que la foi, en ce qu'elle
tranquillise I'esprit, & qu'elle avance le bonhede chacun en particulierp ou encore
«[...] un incrédule vertueux peut étre sauvé, surtdans le cas d'une ignorance
invincible, & qu'il n'y a point de salut pour unayrant vicieux .

Il est intéressant de voir que cette définitionge Udois augmentée de ce que
l'auteur appelle degéflexions philosophiquesiélaisse progressivement une étymologie et
une interprétation tendant au surnaturel au pbfihe morale qui se veut plus un choix
gu’'une inspiration incontrolée, et redonne ainshamme une sorte de controlgia un

libre-arbitre revalorisé.

1.1.b. Dieu et la foi

L'article du dictionnaire de Trévoux fait de la foin « terme dogmatique’y
rappelant également qu'elle est la premiére deswtestus théologales, et la définit ainsi :

« Consentement de I'esprit, jugement que I'on fomhedont le motif n'est point une évidence
intrinseéque, grande ou petite ; mais l'autorité téenoignage de quelqu'un qui a révélé, rapporté
la chose que I'on croit. Foi divine, foi humain&. »

“Ibid.

°bid.

®Ibid.

"Dictionnaire universel francais et latitommunément appel#ictionnaire de TrévouxParis, 1771,%
édition, Tome IV, p.212, arEoi.

8bid., p.213.
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Notons ici que cette acception relativement gérémbint I'idée précédemment
énoncée deersuasionen y ajoutant les notionsadtorité et de lien avec unevélation
La foi apparait donc comme une conviction profogden’est pas innée, mais qui résulte
de la croyance dans une vérité révélée par uneit@uteconnue comme telle.

L'auteur opere ensuite une distinction entre ci¢ appelle lafoi actuelleet lafoi
habituelle.Le premier sens corresponc diexercice de la foi, c'est I'acquiescement dctue
de l'esprit & ce que Dieu a révélg »On comprendra ici la foi prise comme un
comportement qui découle d'une adhésion de princijge foi habituelle est plus

intéressante en ce qui nous concerne puisquedtdatdéfinit ainsi :
« Habitude surnaturelle & infuse que Dieu met déase, & qui nous dispose a croire ce que
Dieu a révélé, par la raison seule qu'il I'a révélgette foi habituelle se donne par le baptéme,

c'est un des effets de ce sacreméfit. »

Ici plusieurs éléments. Tout d'abord les quakiéaturelle et infusattribuées a
la foi, qui rejoignent la définition trouvée darigrcyclopédie, faisant de la foi I'outil
unique et indispensable a la croyance des véméaées par Dieu. La foi serait donc le
moyen surnaturel offert par Dieu pour la comprélende sa parole. L'idée selon laguelle
elle serait recue par le fidele lors de son bapténtiee dans la droite ligne de I'hnéritage du
Concile de Trente, et de la réaffirmation des saergs tout comme de leur caractere
indispensable.

Cette dissociation de la foiabituelleet actuellese retrouve également dans les
interrogations qui sont celles de Jaucourt dansastale. || semble en effet sceptique
qguant a l'attribution du caractérdus a la foi appelée communémédratbituelle :

« La foi [...] infuse, celle que Dieu fait naitre saaacun acte préalable : telle est la foi des

enfans ou méme des adultes, que Dieu justifie Baréception des sacremens. C'est la doctrine

du concile de Trente, sess. 6. Il n'est pas ais&ptiquer la nature de cette foi infuse, & les

principes de la philosophie moderne peuvent difficent se concilier avec ce qu'en disent les

Théologiens. ¥

En effet, on comprend comment la philosophie moelsemble mal s'accoutumer
de l'idée d'une foi infuse délivrée par le diviarte de flamme innée qui guiderait seule la
foi des hommes, sans laisser de place au choismaéset a lI'adoption consciente d'une
morale. Le renouveau ambitionné par les philosodieesd_umiéeres dans le rapport a Dieu,

s'appuie de fait sur une redéfinition de la plaeel'domme et de sa liberté. Une foi

%Ibid.
Ybid., p.213.
YD'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop,cit., art. Foi.
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imposée par un sacrement, guide indomptable des ld@s hommes, va a I'encontre de
cette dynamique de liberté et de choix nécessdamepaursuite de leurs idéaux tels que le
bonheur ou le progres.

Au fond, ce qui nous intéresse réellement icistatke voir que les tentatives de
définition débouchent, malgré certaines nuances,use caractéristique commune : le
surnaturel est constitutif de la foi, a quelquerdegy'il intervienne. Il parait inévitable que
les théologiens fasse du surnaturel le pilier defdia puisque la surnaturalité est
directement associée pour eux a la gradaitrement dit, le lien entre Dieu et les hommes,
de par l'action ou les considérations du premiercenles seconds, et surnaturel par
essence. Etablir la surnaturalité de la foi revi@n&habiliter la place de Dieu dans le
monde des hommes, et ce au plus profond de leaur étr

Cette idée nous permet de rappeler ici que daeglarses principales acceptions,
le surnaturel renvoie directement & DielEncyclopédieopere une distinction tout a fait
révélatrice a ce sujetk On distingue deux espéces de surnaturel, I'un gssence, et
l'autre par participation. Dieu seul est surnatuggdr essence’%

Il est donc admis qu'en matiere de religion, lenaturel est incontournable.
Oscillant entre une fonction de preuve, d'outil dessence, il n'en est pas moins
omniprésent. Cette qualité de la divinité, et pateesion de la foi, renvoie a des
considérations plus larges qui la justifie, comme gupériorité par rapport a la nature ou

un réle originel et créateur sur lesquels nouserekions.

1.2. La légitimité d’une hiérarchie

Il s'agira ici de comprendre en quoi le surnatwleit étre également considéré
comme une sorte d'argument d'autorité dans Idigaton d'une hiérarchie des hommes,

gue ce soit entre eux ou dans leur rapport aveg.Die

1.2.a. La supériorité divine

Le premier élément a prendre en compte est latquadi supériorité inhérente au
surnaturel, qui transparait d'emblée d'un poinvwke étymologique, comme nous l'avons
déja remarqué. Il s'agit en fait de dire que lanaturalité du divin justifie un état de

soumission des hommes, et par conséquent une dhigrdrien établie. Encyclopédie

?Dictionnaire universel francais et latin, op. citome 7 p.916, arSurnaturalité.
¥D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome XV, art.Surnaturel.

18



définit en partie le surnaturel comme :
«[...] ce qui a un rapport spécial a Dieu, comma&eur de la grace ou de la gloire, et ce qui
suppose une union avec Dieu ; [...] réelle et physigintentionnelle, immédiate et prochaine, ou

médiate et moins prochaine'b.

Cette idée dayrace est tout a fait essentielle ici, puisqu'elle estdas objets
principaux qui justifient le respect de cette hiéhée. Les hommes considerent en effet la
vie comme une lente marche vers un Salut éterriglleur est nécessaire de mériter afin
qu'il leur soit octroye, le moment venu, par le Dgu'ils ont honoré durant toute leur
existence, et dont ils ont respecté les précepiasi les hommes se retrouvent-ils soumis
au jugement inéluctable de la conformité de leurdaite avec les normes imposées par
celui qui sera leur juge.

Il est d'ailleurs tout a fait révélateur d'obsenienportance des débats qui eurent
lieu autour de cette notion dgace notamment du fait de l'activité des jansénistas s
laquelle nous reviendrons plus tard, dans ce gppéisa au libre-arbitre. En effet, si de la
seule grace de Dieu dépend le salut des hommaes,laltbre-arbitre n'est rien, et ceux-ci
ne sont que spectateurs d'une décision arbitregrednduisant soit au repos éternel, soit a
la souffrance perpétuelle associée a I'enfer. Naweviendrons. Il est aisé de voir I'état de
soumission qui découle d'une telle représentatamlgs hommes d'un destin qu'ils ne
maitriseraient pas, et qui fut pour ces mémesmaisoe idée que combattirent ardemment
les philosophes des Lumieres.

A l'origine du comportement des hommes face ard&egse trouve une notion
absolument incontournable : le péché. En effetédiselon laquelle la vie serait un long
chemin de croix, une marche de la rédemption versalut marquant son aboutissement,
est une idée qui prévaut dans le cceur et I'espst bmmes du XVIfl siécle. Jean
Delumeau, dans son ouvrage péché et la peumet bien en avant l'idée selon laquelle
une réelle crainte existe vis-a-vis du péché, notant dans sa propension a provoquer le
courroux d'un Dieu susceptible d'avoir recours puritions collectivesS. Les exemples
de faits interprétésa posteriori comme étant des chéatiments divins résultant d'une
mauvaise conduite des hommes sont légions, lef@isux étant pour notre période celui

de la Révolution francaise.

14 i
Ibid.
*Delumeau, (Jean,e péché et la peur : la culpabilisation en Occigéd!1®-XVIII® siécles Paris, Fayard,
1983, p.7.
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Ces différents comportements et positionnemenssaviis de notions aussi
centrales que le péché ou la grace sont liés anairgte qui leur est commune, et a laquelle
la religion apporte la réponse la plus completa etus institutionnalisée: celle de la mort.
En effet, les différentes préoccupations énoncdes @t rejoignent toutes cette peur
collective et incontournable qui pousse les homene&ssurer I'accés au paradis, attitude
qui traduirait « la préoccupation premiére et général de nos ameéf’. Nous ne
reviendrons pas ici sur des exemples fameux qgorétre l'invention du purgatoire au
XIIl © siécle, ou I'épisode du commerce des indulgemoag nous nous contenterons de
dire que la réponse surnaturelle a cette craintarie un argument d'autorité
incomparable. La puissance surnaturelle du divirdesc seule capable de vaincre la mort,
puisqu'elle a préalablement crée la vie.

Une citation de [Encyclopédiemontre assez bien le positionnement de la
philosophie éclairée vis-a-vis de la mort et derspsésentations, de surcroit parce gu'elle
est tirée d'une définition qui se veut scientifigighilosophique :

« Les hommes craignent la mort, comme les enfamgnant les ténebres, & seulement parce

qu'on a effaré leur imagination par des fantdmessawains que terribles%

Cette remarque acérée n'est pas surprenante éofsquconnait les auteurs de
l'ouvrage, et elle semble par ailleurs pour nous réductrice, en ce qu'elle réduit a une
simple crainte naive et infondée une angoisse pdafaui dicta un nombre considérable
d'attitudes et de croyances profondes, qui touadhémis les hommes, y compris les
philosophes eux-mémes.

Le surnaturel était donc la seule réponse a qette et I'Eglise le seul cadre
d'expression de cette réponse : Stanis Perez téarige sujet que la mort restait un
probléme religieux en un temps ou elle semblaipoevoir étre combattue que par la
croyance en I'immortalité d'une ame détachée d’'orps bientdt sans vie’¥ Méme s'il
écrit au sujet d'une période légerement antériauee notre, il est important ici de noter
que la philosophie éclairée n'apporta aucune r&parse phénomene, ce qui fut d'ailleurs
I'un de ces principaux écueils dans son combatedfglise et ses dogmes, Eglise qui ne
manquera pas de rappeler comment le matérialisih@spphique représentaitune bien

®Bonzon (Anne)l.a religion dans la France moderne : XAXVIII® siécles Paris, Hachette supérieur, 2008,
p.3.

Y'D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit., Tome X, artMort.

¥perez (Stanis),a mort des rois : documents sur les derniers jale@souverains francais et espagnols, de

Charles-Quint a Louis X\MGrenoble, J. Million, 2006, p.40-41.
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piétre consolation, sinon une source de terreuts pives encore en face de la mdrt »

Nous pouvons noter ici une nouvelle preuve denoaopoledu surnaturel dans la
gestion de l'angoisse vis-a-vis de la mort, en mase¢ un autre refuge qui fut celui des
hommes face a cette peur : les manifestationssiitmaturel plus magique et débridé que
divin. A savoir le recours aux voyantes dans |'espe connaitre la date de sa propre mort,
ou encore les croyances qui alimentérent pendargtdmps les esprits aux sujets des
fantdmes ou des ames en peine. Nous reviendroedail sur ces exemples précis, mais
le plus important ici est de saisir cette exclusivie réponse que sous-entend le surnaturel
dans le champ exigeant et complexe de 'homme daeemort, justifiant ainsi I'état de

soumission au divin énonceé plus tét.

1.2.b. Les ramifications temporelles

L'idée de hiérarchie a laguelle nous nous attacmensuggére évidemment pas
seulement une soumission au divin dans ce qu'lindadgible, mais bien slr dans ses
manifestations et ses représentants les plus dendre'agit en effet de voir en quoi le
surnaturel est a la base de cadres de vie bienésanet d'attitudes -collectives
incontournables.

L'élément qui nous vient d'emblée a l'esprit estdrps ecclésiastique, et plus
particulierement les prétres, en ce qu'ils incarnen lien privilégié entre Dieu et les
hommes. Il est important de prendre en compteel'@léne hiérarchie se justifiant par elle-
méme, c'est-a-dire un privilege des prétres jéspfir la religion-méme. C'est en effet ce
gu'écrit \Voltaire a propos de l'origine du pouvdie ces derniers« cette idée de la
puissance surnaturelle des prétres de tous les palymarquée dans plusieurs endroits de
I'Ecriture »%°,

L'emploi de l'expressiopuissance surnaturell@st assez révélatrice de notre
propos en ce qu'elle traduit assez bien le pouyairest directement associé a ceux qui
incarnent la parole de Dieu sur Terre, et qui, desstextes, sont dotés de qualités
surnaturellespar participation et nonpar essencecomme nous l'avons dit plus tét. Pour

bien saisir cette idée, arrétons-nous un instanitisiportance du dogme dit de paésence

Favre (Robert),La Mort au Siécle des lumiérdsjon, Presses universitaires de Lyon, 1976, p.111.
“\pltaire, Dictionnaire philosophiqueavec préface, avertissements, notes, etc. par Nthe, Paris :
Werdet et Lequien fils, 1829, avtoise.
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réelle dans I'église catholique. Il s'agit de l'idée selaquelle, lors de I'Eucharistie, la

transsubstantiation, c'est-a-dire la transformatiorpain et du vin, conduirait a une réelle,
vraie et substantielle métamorphose de ces espespsctivement en corps et sang du
Christ, par la consécration de la messe. Ce dogmaateur, réaffirmé par le Concile de

Trente, impliqgue de fait cette qualité surnaturddesant du prétre le seul a-méme de
réaliser une opération si fondatrice.

Cet exemple, qui, loin d'étre le seul est sandedtun des plus révélateurs, peut
étre renforcé par le rappel de cadres précis tedsla paroisse, qui montre un état de fait
appuyant au quotidien le role central et inébrdelaln surnaturel dans la hiérarchie de la
sociéeté. En effet, que ce soit par les échéandatves au jours de fétes qui rythment le
quotidien des hommes (messe, vépres), ou par lsatan des sacrements ponctuant
chaque moment important depuis sa naissance jusgutiort’, chaque homme est cerné
par des cadres lui rappelant une hiérarchie baséla supériorité d'un étre surnaturel aux
regles duquel il doit se plier dans I'espoir d'&tenir son salut. Chaque rite de passage,
dont on connait le caractére incontournable dansotestruction de lindividu dans son
rapport a la communauté et au monde, est assusguaeexclusivement dans un cadre
religieux??

Comment parler de cadres de vie sans évoquerdstiqn des lois ? Il parait en
effet essentiel de voir ici, et d'autant plus diti de la période qui est la nétre, en quoi le
surnaturel représente parfois aussi le vectewnstdigation d'un pouvoir temporel, comme
celui des rois. On connait par ailleurs des épsdaeeux de conflits opposant les
pouvoirs temporel et spirituel, comme la querels thvestitures par exemple, ou la lutte
perpétuelle qui oppose la papauté aux princesliesgn vue de la période moderne. I
semble cependant important de considérer que tdmisedans I'Ancien Régime - sans
pour autant que cela cesse aprés la Révolutionisgent d'un soutien tacite et entériné :
l'aval surnaturel d'un Dieu dont ils sont respextient les envoyés d'une part, et
I'expression de sa volonté concernant le comportedes hommes d'autre part.

L'abbé Fournié écrit en 1801, a propos du péciginet, et dans le but de mettre
ce dernier en résonance avec le désordre régnastalaociété « telle est I'origine de ce
penchant funeste qui nous porte & ne pas fairolanté de Dieu plutdt qu'a la faire®>:

Nous retrouvons ici la notion de péché, cette-foise au service d'un argumentaire en

“IBonzon (Anne)pp. cit, p.45.

“bid., p.136.

“Fournié (Pierre abbéfe que nous avons été, ce que nous sommes et neugideviendrons ondres,
Dulau et Co, 1801, p.34.
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faveur de la morale chrétienne. L'auteur parle imsies rois que Dieu a établis pour
faire punir tous les violateurs public de la moralerétienne qui est écrite dans le cceur de
tous les hommes ici, les rois sont présentés comme les garanted/olonté surnaturelle
quant aux agissements des hommes, reposant parsiur cette conviction d'une verité
surnaturelle contenue en chacun d'eux.

La surnaturalité des rois en tant qu'élément dotistde leur rble et de leur
personnalité propre est extrémement visible damsolion qui accompagne la mort de
chacun d'eux. Dans ce domaine, le travail de SRiisz est tout & fait incontourngfle
Celui-ci rappelle I« atmosphére surnaturelle des instants qui précetenrépas » en
prenant soin de rappeler que les exemples sonmbrable$®. On sait en effet toute
I'importance que revét l'aspect presque éthéréadpeetsonnalité d'un monarque, dans
l'optique de la construction de son mythe par exemgt il est difficile de dire que ce
phénomeéne s'arréte avec Louis XVI, notamment quamdpense au personnage de
Napoléon Bonaparte, méme si dans son cas il codnggrde reconsidérer cette définition
du surnaturel.

Sur les récits a proprement parler, l'auteur égolgutransformation du roi en
« athléte de la foi acceptant un martyre parfointée de mysticisme’s phénoméne
résultant selon lui d'une intervention du merveilleux [...] jetant sur la penne du roi
une lumiére nouvelle’: Quoi de plus évident ici que la dimension surredkel d'un
personnage, revendiquée dans un paroxysme ded&stpn de sa supeériorité, et révélatrice

de sa place au sommet d'une hiérarchie.

1.3. Raison naturelle et foi surnaturelle : de I'gpsition a la conciliation

\Voila une dichotomie absolument incontournable déappréhension des débats
intellectuels de la période considérée. Il estféat enpensable de s'intéresser a ces débats
sans prendre en compte I'opposition caricaturaie ed'un c6té la raison et I'athéisme, de
l'autre la superstition et la foi. Il est crucial ide voir que la situation évolua entre

opposition et tentative de conciliation.

*Perez (Stanispp. cit
“lbid., p.30.

“bid., p.86.

“bid.
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1.3.a. Contre la foi surnaturelle

Il apparait en effet difficile de concilier priori foi et raison, et d'autant plus dans
un climat de lutte d'une raison éclairée contretée®bres de la religion. Qui de mieux

placé pour nous l'expliquer que Voltaire qui édahs somictionnaire philosophique :

« La foi [...] ne peut donc pas plus étre une crig@ une persuasion, qu’elle ne peut étre jaune ou
rouge. Elle ne peut donc étre qu’un anéantissemera raison, un silence d’adoration devant des

choses incompréhensibled® »

Comme a son habitude, la plume de l'auteur ngéatde détour et n'hésite pas a
décrire la foi comme umnéantissement de la raisobne opposition nette qui parait
inévitable tant les philosophes s'appliquent a sppméthodiquement ces deux visions de
I'nomme et de sa liberté. En effet, les Lumiergseonpour effet, entre autres, d'opérer une
catégorisation tranchée dans les esprits, regrowguaus des étendards bien identifiés des
entités que l'on aurait pu juger différentes ounthins assez originales pour ne pas étre
réduites a un tout bigarré en perte d'essencei Amsa-t-il du terme dsuperstitionqui
finit par regrouper« I'ensemble des traditions religieuses, des p&gugontraires a la
raison, opposés a la philosophie, aux Lumiéresagproché du fanatisme?3S.

Il faut cependant noter que le phénoméne a lies dies deux sens, et que la
méme aversion peut-étre observée de la part dessaires de la raison et de I'athéisme. A
propos de ce dernier justement, Louis-SébastienciBtereut des mots tout a fait

révélateurs, qu'il nous livre avec toute la percusgqu'on lui connait :

« L'athéisme est la somme totale de toutes les tmmsités de I'esprit humain. Il y entre de
'orgueil, du fanatisme, de l'ignorance, de l'audar c’est une manie destructive, qui fait un

désert du brillant spectacle du monde, et qui sinei beaucoup la démencé’ »

On peut difficilement étre plus catégorique, degparti pris est évident, les mots
n'‘en sont pas moins éloquents. La raison brandmmned fer de lance de I'esprit
philosophique laisse la place a une interprétadi®tta menace que pourrait représenter un
réel anéantissement de l'autel. L'abbé Fournié,ngus avons déja cité, se prononca lui

aussi de maniére réveélatrice sur cette oppositiarraison :

“\oltaire, op. cit, artFoi.

“Audisio (Gabriel) Les francais d’hier : des croyants. R¥1X€ siécle Paris, A. Colin, 1996, p.311.
®Mercier (Louis-SébastienJableau de Parisédité par Jean-Claude Bonnet, Paris, MercureraiecE,
1994, Tome II, p.211.
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«Voila, 6 nous tous hommes baptisés, I'abime dzosel nous retient notre prétendue saine

raison, qui est toute bestiale et démoniaque, pgreelle est le contraire de celle de Dielh.»

Opposer foi et raison n'est pas anodin, et renaaime dissidence sous-jacente
trés bien exprimée par un jésuite du XIxécle, Ambroise Matignon, qui consacra un
ouvrage a la notion de surnaturel, dans l'optiqueedinterrogation profonde doublée
d'une tentative de définitidh Il pose d'emblée les fondements de cette oppaséntre
raison et foi, dévoilant toute I'importance du terde surnaturel dans ce désaccord :

« S'il y a une école pour qui le Surnaturel n'estrid en est une pour qui le Surnaturel est tout.

Lorsque les philosophes viennent nous dire quatara renferme la somme compléte des réalités,
et qu’au-dela rien n’existe, certains chrétiensy peesurés dans leurs expressions, répondent que
la nature est absolument nulle pour tout espéceide, que la chute I'a réduite de tout point a

une incapacité radicale 3%

Apres la définition d'une foi surnaturelle que s@vons opéré plus tét, il semble
en effet évident de constater la force de cet aspaats le débat. L'opposition entre foi et
raison rejoint la diversité des définitions de @ E&xposée plus tot, et explique la
confrontation brutale. L'auteur va plus loin enivéamt a propos dk sarcasme de Voltaire
[qui] est passé de modé* que« toute la polémique rationaliste prétend renverdem
seul coup I'édifice religieux, en attaquant la notméme de surnaturef®s.

L'enjeu étant clairement identifi€, la défense aladement surnaturel devient une
priorité pour les adeptes de la foi, adversairkadaison. Ici se joue clairement la question
de la base théorique d'un conflit incontournable.

1.3.b. Concilier foi et raison

Il est assez intéressant de voir que cette enseejfuit celle d'hommes se trouvant
dans les deux « camps », et dont la démarche #itean fonction de leur position de force
ou de faiblesse. En effet, lorsque I'Eglise repnésie un obstacle a la reconnaissance et a

la diffusion de savoirs scientifiques ou philosaplgs, alors la tentative de conciliation de

31Fournié (Pierre abbédp. cit, p.118.

#Matignon (Ambroise)l.a question du surnaturel : ou la grace, le meteeik, le spiritisme au XIXe siécle
Paris, Adrien le Clere, 1863.

Fbid., p.7-8.

*bid., p.19.

*lbid., p.19-20.
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la foi et de la raison devenait une étape obligatafin d'échapper a toute sorte de censure,

pour qui ambitionnait une lecture de ses travauplés ou moins grande échelle.
Buffon par exemple, dans un échange de lettres leveyndic de la faculté de

théologie au sujet de la parution de s$tigtoire Naturelle déclare dans la lettre datée du

12 mars 1751 que :

« Que les objets de notre Foi sont tres-certainas£tre évidens ; et que Dieu qui les a révéles, e
que la raison méme m’apprend ne pouvoir me trompin garantit la vérité et la certitude ; que
ces objets sont pour moi des verités du premierepmsbit qu'ils regardent le dogme, soit qu'ils
regardent la pratigue dans la morale ; ordre de ités dont jai dit expressément que je ne

parlerois point, parce que mon sujet ne le demitris. »°

Intéressante citation ici, qui nous peint une maigarante de la croyance dans les
vérités de Dieu. Cette justification fait bien erta suite a certains passages de son ceuvre
apparus a I'Eglise en contradiction avec les Ea#uNous consacrerons plus tard une
partie entiere au lien complexe unissant le surehtula nature. Ce qu'il est important de
noter ici, c'est une tentative d’harmonisation @edison et du surnaturel, dans un but
précis.

Autre moment, autre combat : l'apologétique chnéte et plus précisément
catholique sous-entend également des tentativesrigliations de ces deux termes, mais
cette fois du fait du progres de la raison dans&®ns européennes. Ainsi, le chanoine
Aymé réalise une synthése dans le dernier quaX\dii © siécle,Les fondements de la
foi*’, dans laquelle on peut observer des lignes réicdata ce sujet. En effet, il y opére
une sorte de redéfinition de la raison, a laquélbgtribue une polysémie justifiant son
accord avec la foi. Celui-ci sépare la raison deuld'une part, et celle de 'homme d'autre
part. Pour lui« la raison par essence, ou la raison de Dieu,iefiie et infaillible »,
alors que« la raison de 'homme est bornée et fauti¥e # n'y aurait selon lui pas
seulement une raison maigsraisons, hiérarchisées entre elle par le e3gentielici
synonyme desurnature| accordé a la raison divine. Cette dissociatidnrése au service

du combat contre un argument qu'il cherche a réfateselon lequek tout ce qui est au-

%%Buffon (Georges-Louis Leclerc Comte dHjstoire naturelle, générale et particuliére, adaadescription
du cabinet du Roaris, De I'lmprimerie Royale, 1760, Tome |V, pixii
3’Aymé (chanoine)l.es Fondements de la foi, mis & la portée de taadess de personnes, ouvrage

principalement destiné a l'instruction des jeuneagqui sont a la veille d'entrer dans le morit;s,
Onfroy, 1807 (§°éd. 1775).

Bbid., p.148.
*Ibid., p.149.
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dessus de la raison est contre la raisdh #our l'auteur, cette phrase n'a pas de sens
puisqu'elle ne peut se rapporter qu'a la raisdthdenme, et que la raison divine lui est, de
fait, supérieure. Cette idée mene a un raisonneopgnjustifie I'état de soumission que

nous avons décrit dans la partie précédente toapérant cette fameuse conciliation :

« Les Chrétiens disent que 'homme est obligé denesmnon a la raison, mais a sa raison, pour
croire les mystéres de la Religion. Mais d’ailleuces mémes Chrétiens ne renoncent ainsi a leur

raison que parce qu’elle méme leur prescrit ce remment. ¥

Cette argumentation incarne assez bien l'attiturstesit par I'apologétique dans
ces débats. Cette idée fut en effet résumée pdrHeard, qui écrit a propos de cette
derniére quex la foi aux mystéres n'est donc jamais contregd&on ; au contraire, la
raison nous prescrit cette soumission a I'autodiéine .

Il est un autre élément sur lequel il peut étréregsant de s'attarder au sujet de
cette conciliation de la foi et de la raison :ifafité, I'idéal. Quel est le but, au fond, de ce
raisonnement sur 'homme, la vie et le monde ? €paechent les hommes a l'aide de ces
outils qu'ils s'opposent les uns aux autres ? lIs cket¢clentre autres, ce qui reste pour
avoir été le principal objectif du siecle des Lureg: la vérité. Or, et c'est ce qu'écrit tres
clairement le jésuite Matignon au milieu du XiXiécle, cet objectif commun peut étre
ambitionné et atteint par des moyens différentsnpadesquels chaque homme fait son

choix :
« Il est aussi des rationalistes qui, tout en sterpnt difféeremment, professent au fond la méme
doctrine. Suivant eux, la raison et la foi sontxiewnodes d’exercices distincts d'une méme faculté.
L'une et l'autre atteignent le vrai, mais non pasis la méme forme : car la foi est le mouvement

spontané de I'esprit, la raison le mouvement réfles¢

La aussi, nous reviendrons bien plus en détails dartroisieme partie de ce
mémoire sur le rapport entre surnaturel et véfétenons simplement ici dans quelle
mesure la notion de surnaturel se trouve placéeocaur de débats et d'interrogations
substantielles de cette époque. Concilier foi etorarevient a poser la question d'une
hiérarchie des outils devant la connaissance dulmaet en ce sens le surnaturel devient

une pierre angulaire de ces réflexions.

“Ibid.
“Ibid., p.156.
“’Hazard (Paul)l.a pensée européenne au X¥4icle Paris, Arthéme Fayard, 1979, p.60.

“Matignon (Ambroise)op. cit.,p.54.
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La notion de surnaturel occupe donc une placderétlincontournable dans le
domaine de la foi, que ce soit dans sa pluralitaéfmnitions, dans les attitudes et les
comportements que ces derniéres sous-entendenthawre dans les interactions qui
existent entre foi et raison. Ces interactions gamtailleurs révélatrices, comme chacun
sait, de débats essentiels du moment historiqueaguésente le siécle des Lumiéres, et au
sein desquels cette notion de surnaturel s'immaEemaniere parfois plus ou moins
discrete. Il s’agira maintenant d’entrer dans uineetision plus particuliere du rapport a la

foi, a travers les notions de mystéres, de croyahde connaissance du divin.
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Chapitre 2 — Connaitre le divin, une impossible qué ?

Il est important pour nous de préciser a ce stagenatre réflexion, qu’il est
essentiel d’appréhender la foi comme un phénomésre fdus complexe qu’'une simple
adhésion au dogme. Elle doit en effet étre prisecenpte en tant gu’élément complexe de
ce qui forge le rapport entre THomme et Dieu, ngas seulement. Elle dicte également un
rapport au monde dans ce qu’il a de plus vastegpggsente un vecteur de perception de
tout ce qui entoure les fideles. Pour comprendre roedalités de perception, il faut
nécessairement se poser les questions des fondedweelat foi.

2.1. Les mysteres de Dieu, fondements inébranlables

Le premier chapitre ayant posé les jalons duneleétdu surnaturel dans sa
dimension religieuse, il convient de se penchemusieridée directement liée a ce privilege

surnaturel, et plus particulierement a la forceeleernier : la notion de mystere.

2.1.a. L’explication par le mystére

Il s'agit ici de comprendre de quelle maniéere lgstares entourant la divinité sont
une source de pouvoir temporel trés importantsedtaduisent par une sorte de consensus
commun autour de problemes métaphysiques dontoceeients mystérieux forment la
réponse la plus efficace.

En effet, dans cet age qui ambitionne le progrda éécouverte perpétuelle de la
vérité, l'idée d'un voile a lever sur les difféentconnaissances encore cachées aux
hommes est prépondérante dans les esprits, toutneolidée que Dieu incarnerait la
puissance surnaturelle capable de lever ce voite.p@ut observer cette idée dans un
ouvrage de Jean-Emmanuel Gilibettcélébre médecin et naturaliste francafd >gui

s'intéressa a tous les plus célébres auteurs histiesadu XVIIF siecle, en faisant parfois

4 Michaud (dir.),op. cit., Tome XVI, p.454.
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certaines traductions. Celui-ci écrit:
« La vérité, enveloppée d'un épais nuage, ne ssdaapercevoir qu’'a des yeux trés clairvoyants.
Si la jeunesse, mettant un frein a ses passiorEreitrée de I'existence du Créateur, étudiait ses
ceuvres diverses ; si les hommes faits lui montriexemple de cette importante étude, a peine,
avec tous leurs efforts réunis, pourraient-ils péerele fond des choses qu'ils cherchent presque

sans efforts, en les effleurant®»

Il'y a en effet cette impression tres répandu&ofue — et qui a traversé les
siecles puisqu'elle nourrit les argumentaires d&teie faveur de la théorie créationniste —
selon laquelle ce que l'on pourrait appelepdéentiel de vérité disposition des hommes
serait une source divine quasi-inépuisable, duditopposition entre une infinie sagesse
surnaturelle et originelle, et une futilité de is®nce humaine.

Nous pouvons lire des éléments semblables dangdets de Forbin, que la
Biographie universelleles fréres Michaud décrit comme @mathématico-théologierf%
qui écrit dans la seconde moitié du XVIsiecle. Déja participait-il de cette croyance en

une divinité omnisciente qui leverait avec parcimea®es voiles impénétrables :
« Dieu seul peut instruire les hommes, & leur diévales vérités d'un ordre supérieur, & d’'une

profondeur infinie. Ce serait donc marcher dansti&sebres, & vouloir volontairement s’égarer,

. : A 47
gue de ne pas chercher, lorsque nous le pouvansyiage de Dieu dans Dieu méme. »

Ici, le recours a l'autorité surnaturelle dansdatemplation de ses mysteres entre
dans une logique d'explication du rapport de I'n@mamla vérité. La seule maniere de
trouver le vrai serait d'accepter que son esseamitéisine et que seul le divin puisse donc
le dispenser.

Dans les derniéres années du XVBlécle, c'est le chanoine Aymé, que nous
avons deéja cité, qui foule ce terrain des mysterese positionnant lui aussi sur cette
dualité entre ombre et lumiere, fourvoiement eitgetl écrit au sujet de Dieu qu'il a
répandu les plus vives lumiéres sur les préceptesrpus sommes obligés d'accomplir
chaque jour, et dans le détail de toutes nos astienil a laissé les ténebres impénétrables

sur les mystéres qu'il suffit de croiré»

“ Gilibert (Jean-Emmanuel\brégé du systéme de la nature de Lityén, Chez Matheron etie; 1802,

p.9.

6 Michaud (dir.),0p. cit, Tome XIV, p.377.

“’Forbin, (Gaspard Francois Anne dagcord de la foi et de la raison ; dans la manideeprésenter le
systeme physique du monde et d'expliquer leseafiteMysteres de la religiofologne 1757, p.28-29.

“8aAymé (Chanoine)op. cit.,p.124-125.
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Cette citation est treés intéressante en ce quéebgue a la fois I'aura surnaturelle
que veéhiculent les mysteres, mais également lepadements qui y sont directement liés.
En cela, elle nous montre que les hommes justifeans actions par la croyance dans les
mystéres de Dieu, en jouant perpétuellement ste dethotomie entre vérités demeurant
cachées par le divin, et vérités déja découverseslgs hommes. L'auteur poursuit en
notant que les mystéresne sont point absurdes, mais seulement incompséties »°,
militant ici pour une approche du mystére qui seatendrait la soumission et non un refus
sceptique.

Puis, le chanoine Aymé en vient a une conclusiginliyistre parfaitement notre

propos relatif a I'explication par le mystere, #aatorité surnaturelle qu'il procure :

« Ces mysteres, a raison méme de leur incomprdfiltésidonnent a la Religion chrétienne un
caractere de divinité qu’'elle n'aurait pas sansaelkeci a I'air d'un paradoxe ; mais suspendez

votre jugement, vous verrez bient6t que ce n'epast»°

Les mysteres de Dieu représenteraient donc leefordt qui garantit I'aura de la
religion chrétienne, et ce du fait précisément dractére inaccessible qu'ils comportent.
Cet argument peut facilement étre illustré parappel que fait ensuite l'autew\oila les
trois principaux mysteres de la Religion chrétiente mystére de la Trinité, le mystére de
I'Incarnation, le mystére de la Rédemptiof».

Les mysteres de la religion chrétienne sont domtlem@ent a la base de sa
puissance et incarnent les fondements surnatuvelgigfifient la foi. La consubstantialité
des trois hypostases que sont le Pére, le Fils 8aint-Esprit, en un seul Dieu ; Dieu se
faisant homme a travers Jésus-Christ et par larendtumaine de la Vierge Marie ; ou
encore le rachat de tous les hommes et de leuhepdrar la crucifixion de Jésus-Christ,
sont autant de mystéres a travers lesquels traispae puissance surnaturelle justifiant la

soumission et la croyance.

2.1.b. Le mystere, la conduite et la morale

Les mystéres étant a la base de la croyance,tisfatéresser aux agissements que
sous-entendent ces mystéres via cette dernieremiysteres surnaturels représentent en

effet une base pour la conduite des hommes, et glesphénomene qu'il convient

“Ibid., p.127.
*bid., p.128.
*bid., p.165.
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d'observer.

Il faut voir ici tout d'abord cette idée de la merche de la connaissance des
mystéres de Dieu, dont nous avons déja parlé, ieesjuabordée dans l'articl2ieu de
I'Encyclopédie

« Et comme I'on ne doit point conclure qu'il n'eat naturel & 'homme de se garantir des injures

de l'air, parce qu'il y a des sauvages qui ne g'&ttent point en peine, on ne doit pas inférer iauss

qgue parce qu'il y a des gens stupides & abrutis, mutirent aucune conséquence de ce qu'ils

voyent, il n'est pas naturel & 'lhomme de conndétisagesse d'un Dieu qui agit dans l'univers. »

Le message de l'auteur est pour nous fort de gigtidn, car il revient a dire que
I'nomme est naturellement tourné vers la connaigsen surnaturel. Nous touchons ici un
point essentiel dans la perception de la notiosuteaturel par les hommes, et du rapport
qu'ils entretiennent avec elle. Relevons ici unange qui n'est pas a négliger si on la
compare avec la sous-partie précédente consacké®mmraements mystérieux de la foi :
dans cet article deBhcyclopédie nous voyons que l'accent n'est pas mis comme
précédemment sur le caractére insondable des myswivins, mais bien sur son
hypothétique connaissance par I'homme. Comme bowat s'y attendre de la part de la
philosophie éclairée, il n'est absolument pas guest'une contemplation passive mais
bien d'une libre investigation, néanmoins admieatie la sagesse de Dieu.

Si l'on s'attarde sur la question de la conduitede la morale vis-a-vis de ces
mystéres, on observera la méme soumission queawauss décrite plus tét, mais teintée
d'une notion de devoir. C'est ce qu'écrit Voltaiens sorDictionnaire philosophique :
«[...] cette providence, dont il est impossible stender les profondeurs et dont nous
adorons comme nous le devons les inconcevablegmw/st. Nous retombons ici sur nos
précédentes conclusions, a savoir l'incompréhdiéiloiu mystére comme vecteur de sa
force. Le termeinconcevablerenvoie bien ici a cette problématique de la paut
philosophe anticlérical que I'on connait.

Lorsqu'il se prononce sur un mystére en particuiemme celui de la Trinité,
Voltaire poursuit son raisonnement autour d'uneduda dictée par une soumission aux
mystéres « Ainsi, en parlant philosophiquement, personnemé la Trinité, personne ne
croit que le méme corps puisse étre en mille etsiéola fois 3. Il pose pour nous ici une

double question. Celle de la soumission, ou pld®ta part qu'elle représente dans les

>2D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (di®)p. Cit.Tome IV, art. Dieu.
*%\/oltaire, op. cit.,art. Changements arrivés dans le globe
*\oltaire, op. cit.,art. Foi.
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croyances religieuses, mais également la questigarse : linterprétation stricte des
mystéres et par conséquent la croyance littéraléa esonsubstantialité par exemple. Il
semble pour nous évident que cette derniere estilbne concerngrersonne

La ou certains philosophes pronent la connaissdadeieu par la philosophie et
I'exercice de la raison, l'apologétique chrétiersee positionne, elle, d'une maniére
différente :

« Pour parvenir a connaitre Dieu, il ne nous suffias non plus dentendre parler
occasionnellement de lui et de ses ceuvres, nireléeB livres qui en parlent, mais nous devons

nécessairement suivre avec assiduité ses enseigteqme constituent la morale chrétienné® »

Nous voyons ici une nouvelle sorte d'autojusdiien de la part de I'abbé Fournié,
puisqu'il est question de la connaissance de Daeligpplication aveugle de ses préceptes.
Le seul moyen de connaitre le divin serait dons'gesoumettre. Or, on voit bien ici qu'il
existe des différences dans l'appréhension d'emgeaxmuns, un phénomene tout a fait
caractéristique de cette période. La connaissaacbieu est ambitionnée par tous mais
renvoie a des moyens divergents, comme ici d'ué bétercice de la raison critique, de
l'autre la pratique de la morale chrétienne.

Evidemment, une réflexion relative & la conduiieté® par un dogme pose
nécessairement la question des conduites autréssggscite. Cette idée est centrale car
révélatrice, et renvoie a de nombreux épisodeshitdire religieuse pendant lesquels
l'institution ecclésiastique eut a se prononcercgugui relevait ou non du dogme. Nous
nous attarderons plus tard sur des exemples préletfs a notre période, mais il est
important ici de voir que si la lutte pour le m&ntdes fondements est permanente, c'est
parce qu'elle est nécessaire. L'historienne NiBaknont eut des mots intéressant a ce
sujet, écrivant que le christianisme véhicule une mythologie qui tnjgss exactement
réductible & son dogme et & ses rite§ Blle écrit & propos de cette mythologie, & laquelle
elle associe les récits hagiographiques, bibligeteévangéliques, qu'elle auraitdonné
naissance a tout un ensemble folklorique fait neulesnent de Iégendes, mais aussi de
pratiques ou de croyances, plus ou moins supenstiis aux yeux de I'Eglisg’»

Il est donc crucial de noter, et c'est vrai poemdemble des périodes historiques,

que les fondements surnaturels, souvent des mgstéligieux, tirent leurs forces de leur

*Fournié (Pierre abbéf,e que nous avons été, ce que nous sommes et neugideviendrond.ondres,
Dulau et Co, 1801, p.4.
**Belmont (Nicole) Mythes et croyances dans l'ancienne Framajs, Flammarion, 197%.7-8.
57 i
Ibid.
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inaccessibilité, mais que ce méme aspect éth&sgeldibre cours a une réinterprétation et
une réappropriation de ces mysteres. Le surnadsteline base solide suscitant souvent
'unanimité, mais ses ramifications sont presqumias et leur propagation difficile a

brider. Les attitudes et comportements des homness teouvent souvent éloignés des

mysteres originels. Nous y reviendrons.

2.2. La nécessité d’'une croyance aveugle

Ici, nous aborderons le fait que l'autorité surrelle repose de maniére trés
importante sur la revendication d'une croyance gieegue certains pourraient considérer
comme irraisonnée, au sens de contraire a la ramais que tout le monde s'accorde a

reconnaitre comme réelle et effective.

2.2.a. Le coeur face aux limites de la raison

Le premier élément a prendre en compte réside Hacmseptation générale du
surnaturel en tant qu'élément existant et bien eekens d'ayant une influence concréte
sur le monde des hommes, nécessaire a I'explorplianprécise de sa définition. C'est
l'avis qu'énonce Ambroise Matignork:Le Surnaturel, avant d'étre accepté comme fait,
doit nécessairement étre adopté comme id&eBn d'autres termes, il est impossible de
débattre de surnaturel avec des esprits refusamadtepter préalablement l'existence.

Ce premier élément pris en compte, il est nécesshe le corréler avec une
seconde affirmation qui représente une idée tngsncue dans les esprits du siecle autour
des limites d'une raison que I'on tend souveng&agmter comme seul outil valable dans la
quéte de la vérité. C'est le chanoine Aymé qui tdeniidée selon laquelle une infinité de
choses sont au-dessus de la raison de 'homme gs@nsioins certaines pour cela®»0On
peut faire un parallele avec la raisafaillible de Dieu opposée plus tét a la raigantive
de I'homme, par ce méme chanoine. Dans cette dedtevérité, il existe donc également
le sentiment que certaines choses vraies nousitéstecessibles du fait de la faillibilité
de notre raison. Cela revient a dire, pour ceuxsqutiennent cette thése, que ce n'est pas

parce gue notre raison nous pousse a croire queaisgnnement ou telle vérité sont

**Matignon (Ambroise)op. cit, p.16.
*Aymé (Chanoine)op. cit, p.152.
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erronés, qu'ils le sont réellement.

L'auteur va méme plus loin, en faisant de l'abande la raison une attitude
raisonnable « il n'est point contre la raison de 'homme, edrbimoins contre la raison de
Dieu, que 'homme croie les choses qui sont autteds sa raison®. La croyance en des
vérités surpassant la raison serait donc une matquieonne utilisation de cette méme
raison, et non un écueil dans le raisonnementgplilis'agit d'en reconnaitre les limites et
de se soumettre a la raison divine. C'est pourqadains débats semblent insolubles a
l'auteur, du fait de ces différences de conceptmsgu'il insiste sur l& ridicule »qu'il y
aurait a discuter avec un fidéle, lui opposant hiséoire et unraisonnemengui n'‘entre a
aucun moment en ligne de compte dans sa propraméy.

Ceci nous mene a une alternative a la raison, @Gapuelle s'exprime de maniere
plus franche la soumission au surnaturel. Cetegradtive est présentée par ses défenseurs
précisément en opposition a la raison. Il s'agit'aghésionde coeur Une fois encore,
Matignon résume trés bien les choses :

« La religion est un sentiment; dans la foi, c’estdesur qui agit, et non lintelligence ;
'assentiment que nous donnons au dogme réveélé poast précédé d’'une démonstration que la
raison puisse saisir, il est le résultat d'un enibimsme irréfléchi, d’'une croyance aveugle et

immédiate. ¥

Les termes deroyance aveuglesont employés, traduisant trés nettement le
privilege surnaturel que cela implique. SeulesJéstés surnaturelles peuvent en effet
jouir d'une soumission sans examen de la raisaeyendiquer la nécessité d'une croyance
aveugle en leurs préceptes. La démonstration istda la différence existant entre ce que
I'on croit, et ce en quoi I'on a foi.

Le Dictionnaire de Trévouxa l'articleCroire, donnent une définition théologique

qui renforce I'argument précéede@toire, a propos de la foi, c'est pour l'auteur :
«[...] donner son approbation et son consentemert wérités révélées dont on a la
connaissance ; c'est y adhérer, parce que Diewalesvélées a son Eglise, qui nous les propose.
Ce n'est pas propremeapprobation et consentemeagst adhésion d'esprit et de cceur ; d'esprit,
pour juger qu'elles sont vraies, puisque Dieu, geipeut, qui ne veut nous tromper, nous les a

révélées ; de caeur, pour vouloir les embrassepretesser, etc.®

Tous les éléments que nous avons cités précédencorame étant constitutifs du

®Ubid.

®Matignon (Ambroise)op. cit, p.49.

%2 bid., p.50.

®Dictionnaire universel francais et latiop. cit, Tome lIl, p.26-27.
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privilege divin que représentait le surnaturel, apjssent réunis dans cette définition.
Autorité, révélation, adhésion... Autant de notiaps, une fois mise en résonance avec
I'idée d'une adhésiaiesprit et de coeur Fesprit se résumant ici a une reconnaissance de
I'infaillibilité de la raison divine — prennent tokeur sens dans I'appréhension du surnaturel
comme suscitant et revendiquant une croyance aveug|

Nous pouvons approfondir cette réflexion en effant un parallele avec ce que
dit Voltaire du lien entre la foi et la raison, aut de cette méme problématique du croire,
guelques décennies plus t6t. Nous avons vu plugtibprétendait que personne ne croit
la Trinité »*. Ceci est & placer dans le contexte d'une réflexédative justement a la
croyance dans les mystéres. Voltaire qualifie lalfaine d'une« incrédulité soumise ; car
il n'y a certainement en nous que la faculté detéedement qui puisse croire, et les objets
de la foi ne sont point les objets de I'entendem®niSans employer les mémes termes,
l'auteur en vient lui aussi a la conclusion quefdane repose pas sur une adhésion

raisonnée, car elle n'est gissble par la raison.

2.2.b. Soumission et croyance

Attardons-nous maintenant sur les motivations ettergs de soumission au
surnaturel, par le biais de la croyance aveuglaewandiquée comme telle. Il semblerait
que ces attitudes soient en lien avec une repsenigue nous avons déja partiellement
évoquée, notamment lorsque nous avons cité leoprdp Paul Hazard a propos du lien
entre mystére et raison, parlant d'une raison igtermit unesoumission a l'autorité divine.
Ceci rejoint notre propos relatif & la croyance auysteres, mais prend une autre

dimension une fois mis en paralléle avec ce quepulire Voltaire :
«[...] celui qui dit: « Je crois ces mysteres, # gfléchit sur sa pensée, verra, a n'en point
douter, que ces mots veulent dire : Je respectenggdéeres ; je me soumets a ceux qui me les

annoncent ; car ils conviennent avec moi que msoraii la leur ne les croient pag®»

\Voila qui est trés intéressant. Le philosophe @ppainsi son« incrédulité
soumise »a lacroyance aveuglgue nous tentons de mettre en avant. Il existpaait lui
une sorte d'accord tacite sur le caractere dénmsadad@ de la croyance dans les mysteres,

qui se résumerait ainsi a une soumission consCi€l@ci etaye notre raisonnement autour

®\joltaire, op. cit.,art. Foi.
®¥Ipid.
®¥lpid.
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de l'idée de soumission, car ce mot perdrait ped¢qut son sens si on lui ajoutait une
dimension de choix, et méme presque de discrédiaient. Il est cependant évident que
cette définition est bien éloignée de ce que furensont toujours réellement, la foi et la
croyance. Dans ce cas, quel autre élément metigaatt concernant les vecteurs justifiant
cette soumission ? L'abbé Fournié donne une cléatigre, en faisant un paralléle entre la

foi et les mathématiques :

« Or de méme qu’en recevant I'esprit des mathémasignous vainquons et surmontons en réalité
l'ignorance qui nous contredit et nous cache leutsités, de méme en recevant I'Esprit de Dieu,
nous vainquons et surmontons en réalité I'espritS@¢an qui nous contredit et nous cache les

vérités spirituelles et divines®

Ceci est a mettre en résonance avec ses affimsatiosant du péché originel le
penchant funestde chague homme, comme nous l'avons dit plusLtdsque l'auteur
parle derecevoirl'esprit de Dieuil est bien question d'une communication danadig le
sujet est passif. Et cette passivité serait agitoei d'un processus de purification de la foi,
d'un premier pas vers le salut. Ce phénomeéne patfaitement dans la justification du
processus de soumission aux verités surnaturelles.

Il convient ici d'élargir notre propos en linsdéradans une réflexion qui
engloberait la question de la conduite et de laamorméthode que nous avons déja
employée plus toét. C'est ainsi que nous sommes ésneén considérer la dualité
ombre/lumiere, et a la mettre au service de la céhgmsion de ce phénomene de

croyance aveugld.e chanoine Aymé écrit a ce sujet :

«[...] ainsi il [Dieu] a répandu les plus vives luénés sur les préceptes que nous sommes obligés
d’accomplir chaque jour, et dans le détail de teuteos actions, et il a laissé les ténébres
impénétrables sur les mysteres qu'il suffit deirefoet dont la créance ne colte rien a notre

coeur. 8

On peut déceler une forme de nuance utile a landaompréhension de ce
phénomene complexe qu'est la croyance, puisqu'itregffet question ici d'uneréance
percue comme facile, indolore, et dont les béngfive sauraient en cela étre ignorés ou
rejetés. En effet, selle ne codte rien a notre coewromment justifier de ne pas se
soumettre a une croyance si confortable et pratpgreles réponses qu'elle apporte aux

angoisses qui sont celles des Hommes. Quoi dedd@ssonnable, au fond, que de s'en

"Fournié (Pierre abbé)p. cit, p.38.
%8Aymé (Chanoine)op. cit, p.124-125.
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éloigner sans raison évidente et sans démonsti@dica réelle malignité.

[l faut poursuivre en agrémentant notre proposa'véflexion relative a la
fluctuation de la croyance, au sens d'une capdeitghanger de formes, de manifestations,
mais aussi d'audits, de publics. C'est ainsi qums das moments de réinterprétation et de
réappropriation de la foi, comme le furent par eglemles années d'expression de
lilluminisme en France, dans la derniére partiexilill © siécle, la question de la croyance
fut posée en des termes parfois inédits, parfaifeseent étonnants. Ainsi, un évéque qui
commentait dans une lettre les agissements Y&LMdbrousse (1747-1821) — cette femme
qui se disait prophétesse et qui jouit d'une aarsidérable en cette fin de siecle — écrivait
a propos de son rapport :

« Toutes ces considérations formeront, je l'espdes motifs efficaces, qui détermineront les
évéques, dont les vues sont sans prétention,&damme moi, c'est-a-dire, a étre crédules, ou du

moins & I'étre assez pour ne pas rejeter tout, sanfoir rien examiner. $

Dans le cas trés précis des prophéties, sur lagqued prendrons le temps de
revenir, il est important de noter les enjeux gaeoupent, en termes de croyance, la
revendication par des ames soi-disant privilég@dese communication surnaturelle avec
le divin. Une fois face a de tels phénomenes,rilde important pour I'auteur de prendre
le temps d'évaluer le crédit a leur accorder, dupi@cisément des enjeux que ceux-cCi
induisent. Il pose en effet I'importance d'une esakecrédulité minimumnécessaire afin
d'éviter d'importants écueils sur le plan de la pahension des manifestations du

surnaturel.

2.3. La relation a Dieu : vivre, mourir

Dans cette partie, I'enjeu sera d'explorer des lienssant la connaissance de Dieu
et la vie des fidéles, afin d'observer les intéoast existant entre une connaissance du

surnaturel et la vie sur Terre.

®Pontard (Pierre)Recueil des ouvrages de la célebre!if LabrousseBordeaux, Brossier, 1797, p.12.
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2.3.a. Vivre dans la connaissance de Dieu

Posons d'emblée un mécanisme qui fait écho a éogtie I'on a pu dire concernant
la foi aux mysteres, mais qui illustre plus largemiattitude des hommes vis-a-vis de la
connaissance du divin. Pour cela, nous pouvons appsyer sur une citation de Mercier,
qui a la fin du XVIIF siécle écrit a propos de l'athéeu'il défend a son ame d'obéir a
cette idée douce, consolante et universelle qusmmrte tous vers un Etre supréni@ »
Cette idée d'un constat unanime et quasi-autonmetijune ceuvre divine visible en tout
endroit et a tout moment est extrémement importaitaous y entrerons plus en détails
lors de notre réflexion autour derigine surnaturellell s'agit ici de comprendre ce que
sous-entend ce constat en termes de volonté supmieséconnaissance du divin et
d'exploration de ses traces.

En effet, si on définit le religieux commela relation a Dieu et la référence au
monde surnaturel’$, alors sa connaissance entre dans un procesdestification des
attitudes précises a adopter, faisant du religieexqui détermine«la finalité et les
modalités de I'existencé® En ce sens, il est impossible d'occulter la pege par cette
volonté de connaissance dans I'ensemble des pattgu rythment la vie des fideles.

A cette question de la connaissance se couplessaicement celle de I'origine,
que ce soit celle de 'homme ou du monde. En effets un monde envisagé en tant
gu’ceuvre divine, l'investigation des choses visildenduirait de fait a la connaissance des
choses invisibles. Le paralléle avec les mysteagbés est ici évident, bien qu'il s'agisse
non pas d'une recherche de la vérité a proprensetdrpmais bien de signes utiles a la
connaissance du divin dans ses agissements etrdesstqu'il aurait laissé. Nous
reviendrons plus largement sur cette questionadigihe lors de notre exploration du lien
entre naturel et surnaturel. Prenons simplemenin@xemple qui traduirait comment, dés
le milieu du XVIII® siécle, les tentatives de connaissances du dekprsment a travers
des démarches mélant religion, philosophie et seietans un mélange caractéristique de

cette période :
« Ainsi I'Ecriture, la raison & la Physique s’acatent sur I'objet de cette premiére vérité, de
reconnaitre dans le feu, ou la lumiére, ce principgque dont I'univers est composé. Il ne sera
donc plus question que de déterminer les propriéiéisont pu étre données a ce corps, son

étendue & la forme des parties qui le composentr pendre compte de la formation des

Mercier (Louis-Sébastiendp. cit, Tome I, p.1377.
"Bonzon (Anne)pp. cit, p.3.
bid.
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différents corps qui composent I'univers & des o lesquelles 'auteur de la nature gouverne

I'ordre physique du monde’3

Cet exemple, pris volontairement tres tot dansldode qui est la notre, tend déja
a montrer d'une part cette soif de connaissancdeetuéte de vérité qui marquent
clairement notre période, mais également ce recurse multitude d'outils dans le but de
s'expliquer et de connaitre le surnaturel. lcutéar se réclame des trois grands moyens de
réflexions a sa disposition dans le but de définécisément la maniere dont le Créateur
tire les ficelles du monde qu'il a fagonné. Il edéressant de noter que ce raisonnement
découlait d'une motivation illustrée par le tite ltbuvrage que I'on peut rappelekccord
de la foi avec la raisomccorder la foi et la raison revient ici & meti@ephilosophie et la
science au service de la connaissance de Dieu.

Ces écrits que l'on pourrait qualifier d'hybrides, sens ou ils mélent deux
domaines différents et que l'on tend par ailleurspposer, sont assez révélateurs des
moyens mobilisés dans le but d'une connaissansgimaturel. Nous avons déja cité plus
tét I'abbé Fournié, qui réfléchit lui aussi auxdalités de la connaissance de Dieu, mais
en opérant un paralléle intéressant avec les matigues, et qui se penche sur l'intérét
croissant et la Iégitimité nouvelle que ces modsaldcquirent au fil du temps :

« En effet, si lorsque les mathématiques nous donhém@ée de leur existence, en se présentant

a nous pour la premiére fois, nous eussions todssée jusqu’a aujourd’hui de suivre les

enseignements qu’elles donnent d’elles-mémes, s@sns encore tout autant ensevelis dans
l'ignorance de ce qu'elles sont, que les personaaszquelles nous donnons lidée de leur
existence, et qui refusent de suivre leurs enseignés que nous leur donnons pour qu’'elles
parviennent a les connaitre, restent visiblemersegalies dans l'ignorance de ce qu'elles sont

elles-mémes. Il en est de méme pour la connaissEnBéeu. »*

La comparaison est tout a fait stimulante en cellguémontre une tentative de
démonstration de la nécessité d'envisager la cesaraie de Dieu par le respect de ses
enseignements et de ses préceptes. Il ne s'agirggagent d'une instrumentalisation, mais
bien d'une réappropriation d'un exemple scientffigyant fait ses preuves, dans le but de
faire circuler l'idée selon laquelle en suivant lesseignements de la religion, sa
connaissance nous apparaitrait clairement et msig@ment. Dire cela, c'est également
sous-entendre que quiconque ne suit pas ses easwgts est incapable et illégitime a se

prononcer sur les vérités divines et la connaissdedieu.

"Forbin (Gaspard Francois Anne dey, cit, p.35.
"Fournié (Pierre abbé)p. cit, p.3.
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2.3.b. La mort et la grace

Nous avons déja évoquée le réle de la mort et deeggésentations, notamment en
insistant sur la réponse surnaturelle et uniquegsée aux hommes face a cette derniere.
Nous avons trés rapidement cité la notiongdéce et il est temps désormais de nous
arréter sur cette derniére. Il serait fastidieutister I'ensemble des controverses et débats
gu'elle suscita dans I'histoire, que ce soit enodelou au sein méme de [linstitution
ecclésiastique. Contentons-nous ici de saisir biigmce de cette notion dans notre
problématique du surnaturel, en nous arrétant sux éléments : le lien entre la mort et la
grace d'une part, et les questions posées parisérjistes d'autre part.

Il faut en effet comprendre d'emblée I'enjeu gerésente pour les hommes la
question du devenir de leur ame, de ce qui suiefeas. Il ne semble pas plus rassurant de
se convaincre d'une mort synonyme d'anéantissepumtet simple de I'étre, que de
s'imaginer un procés impitoyable jugeant de la @onité ou non des actes ayant rythmé
notre vie avec les préceptes d'un Dieu omnisciétne si les philosophes ont contribué a
faire une partie du chemin tendant a s'éloignemedieprésentation effrayante et sinistre
d'une mort pouvant survenir a tout moment, sansl'qnese soit préparé a notre derniere
comparutior’, I'angoisse est bien réelle, et peut prendre glusiformes. Voici ce qu'écrit
I'abbé Fournié, en 1801 :

«[...] nous sommes insensiblement presque tomé®s k& croyance, qu'aprés que nous serons
corporellement morts, nous ne serons pas plusatistque si nous n’eussions jamais existé ; et
de cette croyance est éclose dans le cceur de gresms tous cette anarchie qui tend visiblement

& anéantir toutes les doctrines qui nous sont ageuses. 5

Cette citation montre a la fois une différencepltache vis-a-vis de la mort, mais
eégalement les enjeux que cette différence souldes seulement cette perception du
trépas ne répond pas a la peur qu'il véhicule, reésmet en plus a bas les théories
institutionnalisées censées y répondre. Parmi,@lesrouve évidemment l'idée de la grace

divine.

Cousin (Bernard),.e miracle et le quotidien : les ex-voto provengamages d’une sociétAix-en-
Provence, Universités de Provence, 1983, p.114.
L'auteur illustre assez bien cette idée, notammentarlant des angoisses relatives a la mortesudnif
justifierent I'emploi de la formule Re mort repentina, libera nos, domin€de la mort subite, libére-
nous, Seigneur).

®Fournié (Pierre abbé)p. cit, p.16.
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Voici comment Encyclopédiadéfinit la grace « quand il s'agit de la grace de
Jesus-Christ ou du Sauveur, ils la définissent wm durnaturel que Dieu accorde
gratuitement a des créatures intelligentes en v@idadpassion & des mérites de Jesus-
Christ & relativement & la vie éternellé’» En d'autres termes, c'est le salut éternel et
surnaturel accordé arbitrairement aux hommes peuw,@i travers le Christ. Il est central ici
de noter le rbéle des jansénistes dans la défenkse diffusion de cette notion dgrace
opposée au libre-arbitre proné par I'Eglise catjualivia la papauté et les jésuites. Le
jansénisme s'inspire des théories augustiniengestrant le Salut autour de la grace par la
foi, et non plus autour d'un libre-arbitre synonydeerespect de la morale chrétienne. Le
débat proposé est incontournable sur le plan théple — il dure depuis des siecles — et
pose des questions essentielles a notre réfleklonmme doit-il vivre dans I'espoir de
satisfaire au mieux le divin par le respect deméseptes, ou considérer qu'une foi réelle
conduira le créateur a lui accorder le don surehtde la grace, et par la de la vie
éternelle ?

Une véritable lutte d'influence rythme le sieclesd.umieres. Rome tentant de
brider un jansénisme dangereux par ses inspirateingui sera combattu par les moyens
gue I'on connait (la bullgnigenitusen 1712, qui devient une loi en 1730), et notamment
par la mise en avant du personnage de Saint-ThatAagiin, en opposition a Saint-
Augustin. Cette controverse théologique montre bies les enjeux qui relevent d'une
opposition qui paraitrad priori loin des préoccupations concretes des hommes, quais
représente en fait une lutte acharnée pour laitéfirdu surnaturel dans son rapport avec
le Salut.

Cette réflexion ouvre en effet a des préoccupatimoilectives, puisque de telles
oppositions conduisent a des cloisonnements clemeidentifieés, séparant les prétendues
ames sauvées des ames condamnées a la damnadicum cbevendiquant bien évidemment
se trouver du bon cété de la barriere. Ces déhiatseht les hommes insatisfaits, eux qui se
demandent s'il ne serait paglus naturel et plus exaltant de croire en la &égdtion
universelle $%. Ceci prouve en effet que les débats sont souesrneflets d'angoisses ou
d'interrogations communes mais polymorphes, quina@nt ici étre incarnées par cette
guestion « Ce Dieu créateur qui semble souvent se désisgree son ouvrage a-t-il du

moins réservé a sa créature d'élection une destmd@aturelle $°? Ici se trouve le

"'D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit., Tome VII, art.Grace
"®Ehrard (Jean),’idée de nature en France a 'aube des LumiéResjs, Flammarion, éd. 1970, p.257-258.
i

Ibid., p.260.
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véritable point d'ancrage de toutes ses réflexions.

[l faut terminer en s'arrétant sur la notion amntrition, inévitable dans notre
propos, puisqu'elle représente, dans sa défingabuelle et selon le Larousse 2011, I'acte
de la volonté par lequel le chrétien se détourngoéché et se dispose a recevoir la grace
pour revenir a Dieu La définition qu'en donneBhcyclopédieacheve de faire du
surnaturel la pierre angulaire de ses controveesdgs comportements qu'elles suscitent :
« Les conditions ou propriétés de la contrition ganéral sont qu'elle soit libre,
surnaturelle, vraie & sincére, vive & véhément® £haque élément est présent : liberté,

surnaturalité et sincérité.

La connaissance du divin et de ses qualités sueiks représente donc une
ambition générale et incontournable, qui prendfderes différentes et suscitent de ce fait
des controverses. Elle démontre également les dion a la fois individuelles et
collectives qu’il faut prendre en compte dans cettdblématique du lien entre 'Homme et
le surnaturel, les spheres privées et publiquesoséondant régulierement, du fait de
I'appropriation personnelle de théories revendiquare légitimité presque universelle. La
difficulté qui entoure cette entreprise de conraiss du divin justifie entre autres la
persistance de débats et d’antagonismes relatifsnéthodes a employer, mais également
aux modeles a suivre et aux dogmes a intégrer. hapicte a venir s’intéressera
précisément a la dimension individuelle de la favec I'étude d'un processus

d’intériorisation.

8D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome IlI, art.Contrition.
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Chapitre 3 — L'intériorisation de la foi :

Il s'agira ici de s'intéresser a un phénoméenegopywyent mis a la marge de cette fin
du XVIII® siécle, et qui est par ailleurs incontournablesdéptique de I'étude qui est la
noétre : l'illuminisme, terme souvent confondu agelui de théosophie. Il nous intéresse en
ce qu'il démontre ce que l'on a appelé aperopriation du surnaturelNous entendons par
la une approche plus personnelle des élementsé&jmistent habituellement les dogmes
de la religion catholique, ainsi gqu'une hybridatiésultant d'une sorte de confusion entre

toutes les sphéres du surnaturel.

3.1. Les motivations illuministes

Nous tenterons dans cette partie d'explorer l'ilhisme dans son lien avec la
notion de surnaturel, en prenant en compte lesvatains qui furent celles de ceux que
I'on appela ledluminés En effet, il s'agira de voir en quoi ces motigat étoffent notre

perception du surnaturel.

3.1.a. La relation privilégiée au divin

Nos deux premiers chapitres ont particulieremestlaccent sur le rdle que tinrent
les modalités et les régles relatives a la relatioieu. Que ce soit en termes de
hiérarchies imposées ou d'attitudes concretes, aouss pu voir que lorsqu'il s'agissait de
définir la foi, dans ce qu'elle avait de confornux @logmes et aux préceptes, I'ensemble
des problématiques soulevées se rejoignaient aut®wrette question de la relation au
divin.

Or, lilluminisme, souvent confondu avec la thduWse — cette derniére
représentant plutdt une inspiration et un précédistbrique pour les illuminés — se trouve
étre le témoin d'attitudes précises visant a radéle lien entre Dieu et les hommes,

précisément dans un souci de ré-articulation, \aereurification de la foi.
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Voici comment l'abbé Grégoire parle des théosgppesant de fait I'élément
central de cette redéfinition du rapport a Dieu :

« Les théosophes, soit anciens, soit modernesemitéhnt dériver leurs connaissances de
lllumination divine, de la communication avec Dieui leur révéle ses mystéres, de leur

commerce avec les intelligence$: »

Nous touchons ici un point essentiel, qui reposeces idées dlumination et de
communicatioravec le divin. Nous avons déja insisté sur lesitisaurnaturelles de la foi
dans notre premier chapitre, mettant en avant geitentialité placée par le divin en
chacun des hommes. Il apparait assez clair que oetendication d'une illumination
divine, dans un processus qui se veut direct et issermédiaire, entre dans une logique de
réappropriation du surnaturel. Il n'est plus seeletmuestion de faire grandir une foi
timide placée initialement en nous, mais bien éewer au rang d'interlocuteur de la
divinité. Cette idée peut étre éclairée par uneargoe d'Auguste Viatte, historien du début
du XX siécle, qui écrivait & propos des sociétés sexdias lesquelles s'exprimérent les
illuminés, qu'elles étaient constituées«dgens terrifiés devant le mystére, méfiants envers
les profanes, orgueilleux de former la rare élitqu se dévoile le monde spirituef3.

Il est intéressant de constater que ce genréutkets découle de phénomenes que
nous avons expliqués plus tét par la mise en liemdlgs angoisses et des réactions
suscitées par cette sphére du surnaturel.

L'Encyclopédiedonne elle aussi une définition de la théosophagrant le

portrait de la doctrine dont les illuminés sonthésitiers :

« Ceux qui l'ont professée, regardoient en piti#dson humaine ; ils n'avoient nulle confiance
dans sa lueur ténébreuse & trompeuse ; ils se pdétent éclairés par un principe intérieur,
surnaturel & divin qui brilloit en eux, & s'y étaigit par intervalles, qui les élevoit aux
connoissances les plus sublimes lorsqu'il agissoit, qui les laissoit tomber dans ['état

d'imbécillité naturelle lorsqu'il cessoit d'agi®3

Le terme de surnaturel est employe ici, et de arartres révélatrice. Il semble en
effet que les illuminés cherchent a revendiquer soenaturalitépar participation
autrement dit une inspiration surnaturelle qui dépaait les moyens et facultés du reste

des hommes. L'opposition avigetat d'imbécillité naturelleen dit long sur ce dernier point,

8Grégoire (Henri abbéNistoire des sectes religieusdaris, Badoin Fréres, 1810, rééd. 1828, Tome II,
Livre Ill, p.204.

#\jiatte (Auguste)|_es sources occultes du romantisme : illuminisimé&sophie : 1770-182@aris, 1928, t.
1, Le Préromantisme (rééd. Paris, Champion, 196970.

8D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome XVI, art. Théosophes.
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réduisant le commun des mortels et des fidéleseafaume spectatrice et passive, dont la
foi et les agissements ne sauraient égalericeipe intérieursource des inspirations les
plus extraordinaires.

Il peut étre instructif de se pencher sur le kgnre les progres de la raison et
l'aura croissante dont jouissent les illuminés tautong du XVIIF siécle, au momenrt ol
le divorce grandit entre raison et sensibilit€.»En effet, comme I'explique Viatte,du
moment que les maitres du jour affichent un ratisng provocant, il est naturel que
d'autres arborent la banniére de la sensibiliténreeulement spirituelle mais physiqda »
Cette idée rejoint les conclusions qui furent |é&es lors d'un précédent travail, mettant
en lumiére le fait que certaines réactions poupanditre a priori contraires a l'esprit des
lumiéres, étaient en fait susceptibles d'étre dasifestations d'interrogations similaires,
que les hommes tenterent d'élucider de maniergsefites.

Ainsi, le recours des illuminés a une réapprojumatdu surnaturel traduit un
besoin de repli sur une foi plus intime, envisag@eun rapport au divin plus direct et
privilégié. Telles sont leurs motivations : la carssance de Dieu, des hommes et du
monde, par un exercice de la foi les rapprochartidn et de ses projets, faisant d'eux les
bénéficiaires d'une qualité surnaturelle les plagardessus de la masse des fideles, et leur
permettant de surcroit d'ambitionner I'obtentiorré@@onse a leurs interrogations les plus

profondes.

3.1.b. Le réle des théosophes et leur perceptionrmdas autres

Il faut impérativement poser la question de la pption des illuminés par le reste
de la société, afin de savoir de quels apportsieoguel renouveau, ils ont pu étre crédités.
A cet égard, l'approche deEficyclopédievis-a-vis des capacités éventuelles de la

théosophie en termes de progres est sans appamliile clair que :
« Les Théosophes ont été des hommes d'une imaginatiente ; qu'ils ont corrompu la
Théologie, obscurci la Philosophie, & abusé de $egpnnoissances chymiques, & qu'il est

difficile de prononcer s'ils ont plus nui que seavi progrés des connoissances humain®s. »

Ainsi 'auteur feint-il de laisser planer le doste la réelle utilité de la théosophie,

condamnant trés clairement les effets qu'il lui umepsur le plan de la théologie et de la

#\jiatte (Auguste)pp. cit, p.470.
*bid.
%D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit.,art. Théosophes.
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philosophie. En effet, cette réaction doit-étre duravers le prisme du surnaturel en tant
que pilier des deux entités du savoir dont il estsgjon, afin d'opérer une lecture avisée
des enjeux que souléeve cette réappropriation chatrel par les illuminés.
Louis-Sébastien Mercier consacre dans 3ableau de Parisun article aux

Martinistes.C'est par ce terme que l'on désigne les disciptekatiis-Claude de Saint-
Martin, qui se fait également appel@ philosophe inconnu figure absolument
incontournable de l'illuminisme de cette fin du XNisiécle, et qui fut en relation, de prés
ou de loin, avec la quasi-totalité des illuminésldpoque. A propos des martinistes,

Mercier écrit :
« Secte toute nouvelle qui, tournant absolumedbke aux routes ouvertes par la saine physique,
par la solide chimie, et faisant divorce avec tmet que nous dit I'histoire naturelle, s’est
précipitée dans un monde invisible qu’elle seulerggit.[...] tire son nom de son chef, auteur du
livre intitulé : Des erreurs de la vérité. Ce livmus promet, comme tant d’autres, I'évidence et la

conviction des vérités, dont la recherche occupe Itanivers. 5’

Il est question ici d'un groupe marginal par séagges et ses pratiques, que
Mercier associe cependant trés justement a ceéie quioccupe tout lI'univetdMéme s'il
la décrit comme une dérive avérée des pratiquesdgooulent a la fois du progres
scientifique et de la curiosité de I'esprit humain,associe peut-étre malgré lui a cette
grande entreprise qui justifie la moindre démaréheette époque. Il est intéressant
d'observer le méme réflexe chez l'auteur que chké de l'article de Encyclopédieque
nous venons de citer, a savoir la mise en perseatitomatique avec un potengebgrées
des connaissances humaines.

L'historien Auguste Viatte, que nous avons déjd, @pprofondit un peu plus cette
idée de la participation des illuminés aux processaffectuant en profondeur et sur le
temps long dans nos sociétés européennes, enadsies illuminés a la transition qu'il
illustre par le questionnement suivant Comment la France de I'Encyclopédie est-elle
devenue la France de Chateaubrian®® Cette citation traduit un intérét pour cette
période de basculement des lumiéres vers le Rosma@ti certains l'associant a
I'appellation deournant des lumiéresonsacrée par Michel Delon, d'autres plutot aecett
expression de« préromantisme >prénée par Georges Gusdorf (cette derniére n’étant
encore employée que timidement). Viatte explique dans cette transition historique

8"Mercier (Louis-Sébastiendp. cit, Tome |, p.1425.
Byviatte (Auguste)pp. cit, p.468.
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incontournablex peut-étre a-t-on trop méconnu, jusqu'ici, 'antides illuminés . Il est
tout a fait stimulant de placer de fait tout cegassus de redéfinition du surnaturel, dans
son rapport entre Dieu et les hommes, dans la @etigp globale d'un changement qui
transforme progressivement la société, et qui neésame pas au choc brutal de la
Révolution francaise.

Il convient d'évoquer lilluminisme a travers laevd'une femme qui lui fut
intimement liée.Louise Marie Thérése Bathilde d’'Orléans, duchesseBdurbon(1750-
1822), «ille de Louis-Philippe, duc d'Orléans, petit-fitki régent, et de Louise-Henriette de
Bourbon-Conti ¥°, autre personnage central dans cette expressiofilld@inisme en
France, en fut une des principales vulgarisatridesis entendons par la qu'elle contribua a
sa diffusion par la publicité qu'elle en fit, maigalement par les différentes impressions et
publications desquelles elle fut a l'origine. Lagd de cette femme proche des spheres du
pouvoir, au sein de cette sociabilité illuminéeléga été largement étudiée dans un travalil
précédemment effectué, qui révélait le caractecentournable de cette personnalité au
sein des réseaux de [lilluminisme. On peut lire awmant-propos d'une de ses

correspondances .
« On a pensé de plus que I'exposé en forme dedealw cette religion intérieure qui fait le vrai
chrétien, pourrait n'étre pas entierement inutind un siécle ou les livres qui en traitent sont si

peu lus et encore moins go(té¥. »

Beaucoup d'éléments a relever ici. D'une paridéss d'élitisme et de privilege
dont nous avons déja parlé, et qui transparaigsentnettement, d'autre part le manque
supposé d'audit et d'adeptes. Cette idée pose datign d'un prosélytisme au moins
ambitionné, qui aurait pu représenter une motivaties illuminés, et ainsi avoir sous-
entendu une démarche propice a cette réappropridticurnaturel dont nous parlions plus

tét. C'est par ailleurs le réle précis que donradt¥iaux illuminés lorsqu'il écrit :

« Reste qu'ils ont puissamment contribué a rendrenande rationaliste, la notion du surnaturel, a
faire germer ce mysticisme indépendant des Egtises'épanouira en poésie pure, parfois méme a

y méler les intentions sociales qui nuiront & lagté de cette poésie?

Ibid.

% Michaud (dir.),op. cit. Tome V, p.282.

%ID'Orléans (Louise-Marie-Thérése-Bathild€prrespondance entre Mme de B... (Louise-Marie-@$gr
Bathilde d'Orléans, duchesse de Bourbon) et Mr(Ruffin) sur leurs opinions religieuseBarcelone,
1812,Avant-propos.

*Aiatte (Auguste)pp. cit, p.473.
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3.2. Entre foi et croyance : la foi intime

Nous allons tenter ici d'entrer dans les méandredigh entre foi intime et
surnaturel, c'est-a-dire de saisir ce qu'a pu sotsadre cette appropriation du surnaturel
dans ce qu'elle eut de plus intime et de persannélbus verrons pour cela deux
principaux éléments : d'une part la corrélatiorreefd foi et lI'imagination, d'autre part le

lien entre foi et purification, bien entendu tou®dans notre étude de l'illuminisme.

3.2.a. Foi et imagination

Dans cette religion du cceur revendiquée par lesnifiés, il est important de
chercher a cerner ce que put impliquer une iniéation de la foi. Dans la définition des
théosophes paldhcyclopédiedont nous avons déja parlé plus tét, 'autewegostement
sur le terrain de l'imagination, vraisemblablemagms le but de réduire la portée réelle de

la pensée illuministe. Il définit garincipe intérieur, surnaturel et divin
«[...] qui s'emparoit violemment de leur imaginatiqui les agitoit, qu'ils ne maitrisoient pas,
mais dont ils étoient maitrisés, & qui les conditisox découvertes les plus importantes & les plus

cachées sur Dieu & sur la nature : c'est ce qits appellé la théosophie®®

L'imagination est ici placée au cceur du comporténdes illuminés, et méme
décrite comme le principal moteur des inspiratiatigines dont les illuminés se
revendiquent. Il est évident que de la part d'urewude Encyclopédieune telle place
faite a l'imagination n'a rien de gratifiant ni ldgitimant. La frontiere n'est pas si nette
entre I'imagination et le foisonnement des sug@ss que combattent les philosophes des
Lumiéres.

C'est en suivant la méme démarche que l'auteliarticle s'affaire a évacuer les
prétendues qualités surnaturelles des illuminésy [ doter simplement d'une prudence

au-dessus de la normale :
« lls se croyent inspirés, & ils le sont en effein par quelque puissance surnaturelle & divine,
mais par une prudence particuliére & extraordinai@ar qu'est-ce que la prudence, sinon une
supposition dans laquelle nous sommes portés adegées circonstances diverses ol nous nous

trouvons, comme les causes possibles d'effetsiideesou & espérer dans l'avenir #»

%D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit.,art. Théosophes.
94 1i
Ibid.
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Voila un fameux coup porté a la légitimité deso@phes. Plus question de
privilege surnaturel, seulement une propension paite a la prudence et méme a la peur
vis-a-vis du monde qui les entoure. Cet exemplsstile tres clairement la place occupée
par le surnaturel dans ces tentatives de jusiidicatd'un cote, et de discrédit de l'autre.

Catherine Maire, historienne spécialiste du jaissge, eut quelques mots au sujet
de l'interprétation individuelle des textes sacjéstement dans I'étude qu'elle a pu en faire
vis-a-vis des querelles liées au jansénisme. Hi& én effet que certains religieux
considérenk [...] l'interprétation des Ecritures pdiinspiration particulier&eomme étant a
l'origine des différentes secte¥»avant d'ajouter qu'ils pensent aussi gu®us ces
fanatiqguessont [...] bien incapables de discerner entre leaagination, leurs réveries et
le Saint-Esprit %°. Cette idée illustre bien notre propos, dans fess®i elle souléve les
différentes dérives associées automatiquement antarprétation personnelle des textes et
de la foi. De maniére gquasi-automatique, on modtredoigt la perméabilité dangereuse
entre les frontieres de l'imagination, du révejestinspiration divine et surnaturelle infuse
en chacun des hommes, qui serait potentiellemestuece d'égarements irrattrapables.

Cette appréhension vis-a-vis d'une imaginatioceqitble de se saisir des objets
de la foi, peut se ressentir a travers les comnrestale religieux concernant des
personnalités qui ont pu étre qualifiées d'amefiémsapar exemple, et qui entrent dans le
moule de ces illuminés avides d'une intériorisatierla foi dans leur quéte de la vérité et
du bonheur. Ainsi, I'abbé Grégoire fait-il au sujetl'illuminée que fut la baronne Julie de
Kridener (1764-1824) — aristocrate originaire d'famille balte que I'on associe souvent a
la figure d'Alexandre ler de Russie — un commeatedvélateur de cette crainte du lien

entre foi et imagination :
« Chez les personnes du caractere de cette damelidaon tient plus au cceur qu'a I'esprit, plus
au sentiment qu'au raisonnement ; de la une terel@anconfondre les droits de la vérité avec les

prétentions de I'erreur.%

Une ambivalence révélatrice que celle qui trangpar&ravers les propos traitant
de la religion et du cceur, par opposition a laomjigjuand on voit que cette méme raison
peut-étre sollicitée dans le but de désavouer thes &rop exaltées.

Si I'on se penche sur les traductions tres coegi I'impact d'une intériorisation

%Maire (Catherine)l.es jansénistes et le millénarisme : du refus éolaversionAnnales. Histoire, Sciences
Sociales2008/1 63e année, p.10.

96 ||
Ibid.
'Grégoire (Henri abbépp. cit, Tome I, Livre IlI, p.65.
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de la foi, on peut en voir I'expression dans légudes qui furent celles des populations
rurales. En effet, Louis Chatelier, dans un ouvrdi#gé par Pierre Chaunu, donne
quelques exemples a ce sujet, montrant les réactiue peut susciter I'absence de
considération de l'imagination des fideles, commesdgu'il insiste sur le fait que les
méthodes employées par les religisubmpliquaient en effet une adhésion de tout |étre
esprit et cceur, a ce qui était préché et enseigné gue l'imagination individuelle ou la

conscience personnelle du rapport & Dieu pit étkicitée »°

, conduisant ainsi a des
violences vis-a-vis de ces mémes religieux.

L'imagination est indissociable de la foi en ceéeli@ en représente un outil
d'interprétation, mais elle conduit nécessaireraare que les religieux considérent comme
des dérives, et que d'autres interpretent comnx@réssion d'une volonté de cceur,

profonde et intime.

3.2.b. Foi, pureté et purification

En guise de transition avec notre propos précédam,citation de Raymond Sala, qui
mobilise la période allant approximativement de@&51830 pour parler de I'apparition

d'une nouvelle sensibilité religieuse :
« L'ancienne sobriété des messes retrouvée apeshication des pratiques médiévales s'inscrit
dans un processus d'intériorisation de la foi. ladspn certes mais aussi le cceur avec les mérites

du Christ. La religion de la transcendance est ataliion de I'Amour. ¥

Cette idée d'intériorisation de la foi n‘appapais comme étant le monopole des
illuminés, tout comme ne le fut pas cette religaun coeur, ainsi que nous l'avons par
ailleurs déja noté. Nous pouvons confronter ceitation avec les propos d'un autre
historien, Robert Muchembled, qui écrivait a propes campagnes au X\Alkiécle
qgu'une entreprise de christianisation était détléac« en vue dimposer une foi plus

100

intériorisée, c'est-a-dire moinsuperstitieuse™ . Intéressant de noter cette idée selon

laquelle une foi plus intériorisée s'éloigneraitcamiquement de la superstition. Nous

*®Chatelier (Louis)A propos de la déchristianisation au X\?iiécle in Bardet (Jean-Pierre), Foisil
(Madeleine) (dir.)La vie, la mort, la foi, le temps : mélanges offe&xtPierre ChaunuParis, PUF, 1993,
p.492.

“Sala (Raymond),a famille et la mort dans les Pyrénées AtlantiqireBardet (Jean-Pierre), Foisil
(Madeleine) (dir.)pp. cit, p.391.

1%juchembled (RobertSociété, cultures et mentalités dans la Franceemo] XVE-XVIII1€ siécle,Paris,
A. Colin, 1990, p.104.
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avons déja montré le lien entre foi et imaginatopropos des illuminés, et méme s'il ne
s'agit pas de publics identiques, il semble quit difficile d'anticiper les effets d'une

intériorisation de la foi souvent synonyme de réappation de ses objets, et par
conséquent de transformations pas nécessairemerdpgosition compléte avec les

différentes superstitions pouvant exister autogrdteymes chrétiens.

Or, les notions de pureté et de purification,leaquelles nous allons nous arréter
maintenant, incarnent pour nous parfaitement @ettBiguité qui a pu exister entre ce que
signifiait pour les autorités religieuses une ioiesation de la foi, et ce de quoi elle fut a
l'origine chez les illuminés. En effet, de primeoah cette idée de purification pourrait
renvoyer a l'idée d'une élimination de la supeostjt un retour a l'orthodoxie et la
conformité des attitudes religieuses avec les degme faisant par la un processus utile
pour les autorités religieuses. Il faut d'aillemster que cette idée de purification est
présente dans les Ecritures, dans le lien quiedstre elle et le péché dont les fideéles
doivent se libérer. L'appropriation de cette cotioeppar les théosophes est bien illustrée

dans l'article deEEncyclopédiayui leur est consacré, et dans lequel on peut lire

« L'homme a possédé tous les avantages naturelgri@atirels ; mais ce caractére divin s'est
obscurci par le péché. Purgez-vous du péché, & l@uscouvrerez en méme proportion que vous

vous purifierez. ¥*

Il est ici explicitement question d'une tentatdes purification vis-a-vis du péché,
synonyme de retour a |'état de possessioradastages naturels et surnature®e purifier,
pour les théosophes, signifierait donc se rapproche divin, de maniére presque
essentielle, effectuant ainsi un retour a un étagirel fantasmé, presque éthéré.
Intériorisation devient ici réellement synonyment#rprétation personnelle du lien entre
Dieu et les hommes, et de réajustement des boréétaplies du surnaturel.

La maniere la plus probante d'explorer cette id&de bien entendu dans la
lecture d'écrits rédigés par les illuminés eux-m&nh@ duchesse de Bourbon étoffe cette
idée de purification en lui associant la notiorr@génération allant elle aussi dans un sens
de retour a un état originel idéalisé. C'est aijpgelle écrit dans se@pusculesen 1812,
gue« 'homme irrégénéré n'est autre chose que le diadtl 'homme régénéré n'est autre
chose que Jésus-Christ, donc I'homme n'est rithaehme est tout’$*

Son projet de purification tient plus a la résiointd'un conflit intérieur, lié a un

%ip'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit.,art. Théosophes.
199h'Orléans (Louise-Marie-Thérése-Bathild®puscules, ou pensées d’'une ame de foi sur ldaalig
chrétienne pratiquée en esprit et en vérércelone, 1812, p.89.
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questionnement profond sur I'essence et la destdeédHomme, qui est général a cette
épogue, qu'a une volonté de conformer sa foi au@nattendent les autorités religieuses.
Cette phrase est pour nous terrible dans ce qisajpose comme angoisse pour son
auteur, qui charge son étre d'une complexité ltapba la fois vers une vacuité totale de
son ame, mais aussi vers sa possible élévatiomtsuetie et totale via l'identification au
Christ.

Cette analogie avec le Christ est incontournalalesda compréhension de ce
gu'entendent les illuminés par cette purificatiendoit étre mis en corrélation avec cette
volonté d'élévation, qui les rapprocherait du vedeeDieu fait homme. La duchesse de
Bourbon nous apporte également ici des éclairalpgsqu'elle écrit, au sujet de la
distinction nécessaire entre I'église enseignantiinstitution religieuse — et I'église

opérante — les vrais fidéles — que :

«[...] pour étre de I'église opérante, il faut avaoecu l'onction du Saint-Esprit et posséder le
verbe en soi, par lequel on opére véritablementaesres divines, et I'on peut dicter des décrets
émanés de la vérité pure'®

Cette phrase est la preuve la plus évidente quhtgeorisation de la foi peut
conduire a une réappropriation totale de la notiersurnaturel, puisque l'auteur se place
dans la hiérarchie imposée par cette notion au méweau que le fils de Dieu, se
prétendant le verbe incarné et capable d'accomelimaniere visible la volonté de Dieu
sur Terre. La foi intime, dans le cas des illumjné®ntre également a quel point le
surnaturel est le principal vecteur de cette sosionsdont nous avons longuement parlée,
puisque le bouleversement de ses bornes renvaie aantestation de ses autorités, que ce
soit de I'extérieur comme on l'a vu avec les pbipbes, ou de l'intérieur comme dans ce

cas précis.

3.3. Intercesseurs et témoins privilégiés

Les différents éléments que nous avons traitésisliépuléebut de ce chapitre ont
éclairé le lien existant entre illuminisme et stuanel, notamment dans ce que la théorie
inspirée de la théosophie avait pu communiquer sugst. Il s'agira maintenant d'étudier
des conceptions parfois plus générales se rappaatanliens directs entre Dieu et les

hommes.

%3 pid., p.xi-xii.
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3.3.a. Expliquer le priviléege

Il est central d'aborder pour commencer une déimitlu surnaturel tendant a
expliquer une vision du lien entre Dieu et les haamui laisserait une grande place a des
ames supposées privilégiées. En eff@ndyclopédie dans la définition multiple qu'elle
fait de ce terme, se prononce en ces mots :

« C'est en ce sens qu'on appelle ceuvres surnasyeiu dans I'ordre surnaturel, toutes les
actions que 'homme fait avec le secours de la grat qui peuvent étre méritoires pour la vie
éternelle, par opposition a celles gu’'il produit rpkes seules forces de la nature et du libre

arbitre. »%*

Il est question ici d'une représentation génédalee que peut étre l'intervention
de Dieu sur Terre, opérésa les hommes, ou plutdia certains hommes qui ont recu le
privilege d'en étre des intercesseurs. Il fautcmmnprendre qu'une telle définition sous-
entend deux choses : la premiere, c'est la prégéertle et infuse de l'idée selon laquelle
certaines ames jouiraient de cet avantage, prouaiast toute l'attention que le divin
porterait au monde des hommes. La seconde, gestuiée, réside dans les potentialités
individuelles induites par une telle définition. Brautres termes, comment se prononcer
sur la véracité ou non de telle ou telle inspimatiivine, puisque ces dernieres sont
supposées étre le fruit d'une foi et d'une piétiividuelles menant a une communication
intérieure et particuliere ? Tout homme pieux $grar la un émissaire divin en puissance,
dont les actes seraient susceptibles de I'amemangud'intercesseur privilégié.

Cette idée est a mettre en lien avec une croysasaépandue déja au milieu du
XVIII € siécle, et qui pourrait s'exprimer en ces termes :

« Qu'une ame chrétienne& religieuse se livre eetiéent a la méditation des vérités éternelles ;
gu’elle en fasse son unique occupation, alors €lfaprimera dans I'esprit les récompenses, que

Dieu ne manque jamais d’accorder aux justes quitlfidélement servis.'%

Cette conception liée a l'idée des potentialitésessibles par les chrétiens
exemplaires ne représente pas un monopole desiritlsmLa différence se fait bien
entendu au niveau de la revendication des preuwesceatte exemplarité, par la

démonstration de ce que sontVesis chrétiens.

1%y Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit.,art. Surnaturel
199 englet de Fresnoy (abbd}ecueil de dissertations sur les apparitions, Is®us et les songeBaris,
chez Noél Leloup, 1751, p.iv-v.
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Ambroise Matignon, dans son exploration dejleestion du surnaturgleut au
sujet de cette possible inspiration divine des netdasfiant trés nettement les enjeux de
cette réflexion. En effet, en se basant sur land&nh méme de ce qu'est le surnaturel, il
prouve que la croyance en cette inspiration estetdondée. Il commence ainsi son
propos : « [...] supposé que I'homme fut établi dans I'ordteement naturel, il n'en
pourrait sortir par aucune partie de lui-mém&% En d'autres termes, si 'homme est
essentiellement naturel, son étre est muselé paatiae. Il poursuit ainsik Si sa pensée
franchit cette limite, si elle s'élance au-deldgede constitue par le fait méme dans une
sphére supérieure, elle manifeste une puissancenguiient pas d'elle'$’. Suivant son
raisonnement, I'hypothése d'un dépassement de lueite implique nécessairement un
secours d'une entité supérieureRéduite a ses propres ressources, elle n'‘aunaiua
moyen d'atteindre ce qui n'est pas de la créatioceequi n'a pas de lien nécessaire avec
elle. Donc si I'hnomme saisit quelque chose au-dmane peut-étre que par une révélation
divine »°8

Tout ce qui permet donc a la pensée de 'homme'éliever au-dessus de la
condition qui lui a été accordée par le Créateupagt s'expliquer que par la grace de ce
dernier. Cette idée va dans le sens d'une concegéioérale de la place de 'homme et des
potentialités qui sont les siennes, dans le liei eutretient avec Dieu.

Cette question souléve par ailleurs un autre erjguaussi inévitable. Cette
somme d'attitudes et de comportements définissemthénomene tres réveélateur qui est
celui des dévotions envers les saints, ou pluscpéierement envers les hommes mourant
en odeur de sainteté. En effet — et c'est un dereds combats de I'Eglise au sein de son
institution — l'expression supposée du divin a dravles hommes, conduit presque
mécaniquement au déplacement de la foi portéal@mient vers le divin, vers des images
de Dieu plus proches, plus palpables. Les amegqgiges, ou se présentant comme telles,
peuvent jouir d'une aura qui rappelle celle du pbéde, le Verbe fait homme, investit de la
mission de Dieu aupres des hommes sur la Terre.

Le travail de Marina Caffiero est incontournable I'sn s'intéresse a ces
problématiquesla fabrique d'un saint a I'époque des lumierégélant a merveille les
processus et les enjeux des dévotions tournéesle®rsaints au XVIfl siécle. Cette

derniere montre en effet tout le réle du peuplesdaas processus lorsqu'elle écrit gua

1%\atignon (Ambroise)pp. cit, p.13.
107 A;

Ibid.
1%bid.
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voix unanime du peuple s’identifiait a celle de WDipour batir la renommée de
sainteté 3°°. Elle parle par ailleurs d'uninpulsion surnaturelfd® qui guiderait ces
attitudes, remettant au cceur de notre réflexionengu majeur qu'est l'expression de la
volonté surnaturelle a travers 'hnomme.

Il est important de noter que cette rechercheinldises d'une expression de la
volonté surnaturelle dans le monde des hommesgnduire a la fois a des inspirations
individuelles mais également a des engouementipairficontrolables pour certaines

d'entre elles, comme se put étre le cas pour negdigures se prétendant prophetes.

3.3.b. Vivre le privilége

Notre propos ici sera justement de prendre quelgxesnples de personnages
revendiquant ce privilege, et l'exprimant parfoes mhanieres différentes. Prenons pour
commencer I'exemple de®f Labrousse, que nous avons brievement citée plusttui
parle en termes trés concrets de ce moment prigilggi fut celui de sa communication

avec Jésus-Christ :

« Quitte la maison de ton peére et de ta mére, vanpe monde en inconnue, et en mendiante,
parce que je veux, par une simple fille, réduirasmurs des grands du monde et remédier a
plusieurs maux de mon églisé*»

On peut voir ici que cette question de l'apprdfmradu surnaturel s'exprime trés
concretement, avec un récit détaillé des mots upant ceux de cette communication. Le
discours se teinte cependant d'un nouvel élémermdsgliidée de mission, de quéte confiée
par le divin. Le privilege surnaturel ne se réduidanc pas seulement a une possibilité de
communication, mais bien a un lien plus étroit uacit un rapport d'autorité repensé,
l'illuminée se faisant ici le bras de la pensééngiv

On peut retrouver des éléments quasi-semblablesijeti de Mme de Kridener
dont nous avons déja brievement parlé. En eftdib@ Grégoire en dresse un portrait qui
semble rejoindre le projet qui fut celui de la dibrousse. Il parle d'une femme guse

1%%Caffiero (Marina)La fabrique d’un saint & I'époque des Lumiétaris, Editions de 'EHESS, 2006,
p.20.
1Obid.

Mpontard (Pierre)Recueil des ouvrages de la célebre!if LabrousseBordeaux, Brossier, 1797, p.23-24.

56



bY

croyait inspirée, prophétesse et thaumaturyg »avant d'ajouter & propos de son
comportement parfois controversé&:mais a travers les aberrations, les phrases
romantiques et les extases qu'on trouve dans s#s,éen voit une ame pénétrée de
sentiment religieux, et du désir d'étre utile aitttanité $*2 Il est trés intéressant de noter
cette propension a faire le bien qui semble anoleemaniére quasi-systématigue ce genre
de figures, comme I'a bien montré Nicole Edelmamsdson étude intitulégoyantes,
guérisseuses et visionnaires en Frariede écrit a propos de ses dernieres«elles sont

en quéte d’'une nouvelle morale qu’elles édifienta é&echerche d’'un systéme social mais
aussi politique qui respecte la charité, I'égalités étres et des sexes, la liberté de chacun
pour que jamais la progression ni la régénératiguirituelle des hommes ne soient
entravées ¥

Nous touchons un point essentiel de notre réffexgi rappelle des conclusions
obtenues dans les chapitres précédents : unerfoigses nous sommes face a une ambition
récurrente du siecle des lumiéres, baignant dangléaux d'égalité et de justice sociale
dans l'optique d'une quéte du bonheur collectiismai s'exprime d'une maniére différente
de ce que I'on aurait pu imaginer. Ce n'est pas lavéroite raison que ces femmes menent
une vie qu'elles esperent utile au bien communs oi@n par I'appropriation du surnaturel
et des fantasmes qu'il véhicule dans le cadre dgr@s humain. Celui-ci est en effet
envisagévia une régénération spirituelle perpétuelle.

Le privilege des illuminés peut donc prendre larfe de la revendication d'une
quéte divine par certains personnages, donnantwinseu plus de profondeur a la teneur
des messages surnaturels que cherchent a intedetommes.

Il convient d'observer également un autre aspectceltte revendication du
privilege. Nous avons pu noter a plusieurs repribesrs éléments allant dans le sens d'une
représentation bien ancrée a propos du lien efdlesdurité des connaissances dans
laquelle sont maintenus les hommes, et les bribdsrdieres éparses distillés de maniere
plus ou moins sporadique par le divin. Or, cesqarages qui revendiquent le privilege de
la communication directe avec Dieu se font parfess élus seuls a-méme de percer ces
mystéres en recevant la vérité divine. C'est ledeala duchesse de Bourbon, qui, dans ses
Opusculesdéveloppe un argumentaire visant a justifieidlaglité et par la la pertinence

de ses propos :

112Grégoire (Henri abbépp. cit, p.70.

pid.

e delman (Nicole)Voyantes, guérisseuses et visionnaires en Frad@85-1914 Paris, A. Michel, 1995,
p.220.
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« Il me semble qu'aucune parole des évangélistéesiapdtres ne sauraient détruire I'extension
que je donne aux paroles sacramentelles, et peaitg@ie si cette lumiére n'a pas frappé jusqu'a
ce jour les esprits et les coeurs, c'est que Dielarmas permis, et qu'il réserve le développement
de ses lumiéres et de ses graces vers la fin dgsstet selon les degrés de I'age du monde ou elles

seront nécessaires™’s

Vivre ce privilege surnaturel induit donc parfoise revendication tres nette d'un
élitisme concret, pouvant se voir a travers la adon d'étre une ame isolée et éclairée
par le divin. En effet, la duchesse dit ici en thtx choses : la premiére tient justement a
cette volonté du divin de ne dévoiler les mystéh@snonde aux hommes que de maniere
choisie, la seconde sous-entendant tres clairemeéelie a été la seule privilégiée dans
I'obtention de ces vérités, puisque I'Ecriture aecontredit pas, mais que seul le monde
semble réticent. Cettextensiongu'elle revendique serait donc pour les autredefsdan
don surnaturel en suspens, dont elle seule — ¢muanprivilégiée dans son rapport a Dieu

— serait capable de jouir pleinement.

Le surnaturel apparait donc comme un élément itatifstdu divin, mais qui se
décline sous des formes nombreuses et difféeremtgsdjquant par la une multitude
d'attitudes et de comportements. Privilege divinsdan certain sens, il ne peut cependant
étre résumé a cette partie de sa définition, reatsex que par la pluralité d'acceptions que
put sous-entendre ce méme privilege. Il sembleffehiaévitable qu'un tel pilier de la foi,
dont la caractéristique principale est une Iégténgjui reléve du domaine de l'abstraction,
donne lieu & des interprétations individuelles mes de comportements parfois collectifs,
qui peuvent aller de la simple hybridation a la ptate remise en cause. Il s'agira
maintenant de s'intéresser a une autre facetteihatsrel, compris non plus seulement

dans son rapport avec Dieu, mais dans son rapperiature.

113)'Orléans (Louise-Marie-Thérése-Bathildep. cit.,p.99.

58



Partie 2

Comprendre la nature, concevoir le surnaturel

59



Chapitre 4 — Expliquer la Nature, admettre le surnaurel

Pour commencer cette deuxiéme partie, nous allons arréter sur le lien existant
entre la nature et le surnaturel, en termes daitdéfi. En d’autres termes, il s’agira de
comprendre quels sont les enjeux soulevés, en s$eweerapport au surnaturel, par

I'exploration de la nature.

4.1. Borner le surnaturel, exclure le surnaturel

L'enjeu est ici de comprendre en quoi une démavisent a définir le naturel
donne lieu de fait a une acceptation de la not®msutnaturel. Léarousse 201£Enonce, a
I'article définir: c'est« caractériser quelqu'un, quelque chose, marquemature, son
contenu, ses limites sans toute définition d'une chose doit étre aberh question de

ses limites. C'est en cela que la définition deglare est pour nous trés révélatrice.

4.1.a. Le réflexe sensible

Vaste projet que celui d'appréhender l'idée dereafans toute sa complexité, a
I'époque qui est celle de notre étude. En effat,plerceptions et enjeux qui lui sont liés
sont innombrables. LBictionnaire européen des Lumieresrne bien cette caractéristique
propre a la notion de nature 'importance et la complexité de l'idée de nefau XVIIf
siecle, viennent de ce qu'elle mobilise différemtyistres, et engage les rapports entre
science, philosophie et religiod’ Notre propos ne sera pas ici de tenter d'explieer
maniere exhaustive toutes les problématiques séesepar cette idée. Notons cependant
au passage la similarité des domaines d'influeesecdncepts de nature d'un coété, et de
surnaturel de l'autre. En effet, ces trois piligue représentent la science, la philosophie et
la religion, sont également les trois principauxndines que nous lions au surnaturel

depuis le début de cette étude.

118 arrére (Catherine)Nature in Delon Michel (dir.) Dictionnaire européen des LumiéréZaris, PUF, 1997,
p.881.
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Pourquoi avoir choisi cette appellation dlexe sensibl@ Ceci est a mettre en
lien avec I'ambition qui est celle de cette secopddie, c'est-a-dire de cerner le lien
existant entre nature et surnaturel. Cette idéectlexe sensible exprime pour nous les
réponses que donnent machinalement les espritgjastions relatives au monde qui les
entoure, par I'appréhension sensible de ce detmed'autres termes, il s'agit de constater
une attitude acceptant le surnaturel comme expicatles interrogations laissées par
I'expérience sensible du monde. Pour faire un lgégatoncret, on parlait d'expérience
sensible comme argument incontournable dans lavpréu géocentrisme lors des conflits
scientifiqgues provoqués dés le milieu du X\siécle. Comment théoriser que la Terre
tourne autour du soleil alors qu'on le voit treemaent décrire un arc de cercle autour de
nous dans le ciel ?

Nous avons par ailleurs déja exploré une facedteette capacité du surnaturel a
donner des réponses aux questions en suspens)ilos&gissait de faire face a la mort.
On trouve a ce propos des choses tres intéressdates une publication d'actes de
colloque parue récemmenbDe Socrate a Tintin : anges gardiens et déemonsliEnside
I'Antiquité a nos joursEn effet, il est possible d'y lire qu'entre quéte théosophique et
divertissement mondain, la conviction que des puisss occultent menent le monde
fournissait une explication simple & tous les peoiés 3.

Méme s'il traite d'exemples précis, l'auteur dohe clés de lecture d'un
phénomeéne conduisant les hommes a chercher lessespa ce qu'ils ne comprennent pas
dans des sphéres obscures par leur définition, oides par leur propension a tout
expliquer. Ainsi en va-t-il des qualités occultés@rnaturelles.

Prenons par exemple une phrase de Gilibert, qui pous découle de ce genre de
réflexes .« Combien de phénomenes nous sont connus commeddaitnous ignorons les
causes ¥®? De la part d'un naturaliste, la phrase n'estapasline. Il est question ici de
cet ensemble d'acceptions communes autour de @3anaes relatives au monde et a la
nature, qui sont supposeées hors de doute malgféitleu'on n'en connaisse pas les
véritables causes. Il est établi que nous tenons yaies un nombre de suppositions que
I'on pourrait qualifier de discutables. Cette idéeforce le doute susceptible d'exister
quant a la véritable origine des manifestationstaméta I'épreuve les sens des hommes,

1"Boudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), RenouxiéGan) (dir.),De Socrate & Tintin : anges gardiens et
démons familiers de I'Antiquité a nos jours : adescolloque d’Orléans, 8 et 9 juin 2008ennes,
Presses universitaires de Rennes, 2011, p.221.

Y&Gilibert (Jean-Emmanuelpp. cit, p.8.
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origine qui pourrait par-la étre supposée surnféureNous y reviendrons trés
concretement lors de I'étude de la notiorcidation

Or, c'est bien la tout I'enjeu de I'explicationlaemature au XVIf siécle, qui crée
des débats dans lesquels s'invite inévitablemestifeaturel. Georges Gusdorf écrit que
« I';euvre de Linné, celle de Buffon, appartienn&nin age intermédiaire, ou l'esprit
scientifique fait valoir ses droits sans parvenir srmonter les obstacles a une
formalisation pleine et entiéré¥. Dans ces mots transparait toute la complexigedgue
peut étre un moment de transition, passage d'un atan autre qui suppose des
changements s'opérant parfois a des vitessesdlifé& et dans des proportions diverses.
Cetteformalisationréside dans le poids daspriori se reposant sur la métaphysique et sa
maniere d'expliquer le monde d'une part, mais égak sur une somme de
comportements et de représentations en lien avecherche d'explication de phénomenes
semblant inexplicables, ou en tout cas inexpliq@smment ne pas voir s'inviter ici le
surnaturel, recours quasi-automatique dans les dmsx vecteur de facilitation du
raisonnement relatif a I'explication du monde ?

Cette idée, Gusdorf l'illustre trés clairemenireistant sur le flou qui entoure les
bornes supposées des connaissances de la vieledooduses de I'ambiguité reposent
« entre le concret et I'abstrait, entre I'objedif le subjectif, entre I'évocation des réalités

empiriques et les références métaphysiques etotiéoles #°°.

4.1.b. L'explication surnaturelle

Le principal objectif de notre discours ici, esttdater de comprendre la place que
tient le surnaturel dans la définition de la nateted'observer ce que cette place révéle sur
des plans philosophiques et théologiques, entresaut

Nous avons mis plus tét en évidence l'importaneeladdélimitation dans les
processus de définition: savoir ce qu'est une egho%®st avant tout savoir ou elle
commence, et ou elle se termine. On cherche pdgdandices et des marques attestant de
ce qui en fait partie ou non. Dans le cas de lareatle processus de définition est
déterminant. On connait en effet le role de I'elipédisme au XVIf siecle, et pour les

scientifiques et naturalistes de I'époque, catapgticlasser toutes les especes constituant

19Gusdorf (Georgespieu, la nature, 'homme au siécle des LumigRssyot, Paris, 1972, p.272.
9bid.
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la nature, participe a sa définition. Pour biensidérer cet aspect, prenons une phrase que
I'on peut lire dans les premiéeres pages de l'oevdegGilibert :

« L’histoire naturelle, considérée dans toute stendue, telle qu’elle est aujourd’hui consignée
dans nos archives, présente prés de soixante-n@fipeces décrites, ou dessinées, ou
caractérisées ; savoir, plus de dix-huit mille espée végétaux, autant d’insectes, un nombre trés
considérable de quadrupedes, d'oiseaux, de poisstiamphibies, de vers, et un nombre non

moins considérable de minéraux®»

Ceci renvoie bien évidemment a l'objectif pritigue se fixa cettéistoire
naturelledes les origines, a savoir décrire les objetsaad®ature, pour mieux la connaitre.
Bien que l'ouvrage en question contienne bon nosnibeeréflexions philosophiques sur la
nature — nous aurons l'occasion d'y revenir —tiliraportant de noter ce genre de rappel
fait par l'auteur.

Si I'on s'attarde plus précisément sur I'étabiiese des bornes de la nature, alors
nous pouvons trouver des éléments de réponse ‘#artydlopédiel'article Surnature)
dont nous avons déja cité certains passages, beedén plusieurs parties, chacune tentant
d'expliquer telle ou telle facette d'un terme dootis avons mis en exergue la polysémie.

Sur la question des limites, l'auteur écrit queumaturel serait :
«[...] ce qui est au-dessus de la nature, ce qupasse les forces de la nature. [...] ce qui
surpasse l'exigence et les forces tant physiquéstgntionnelles des substances existantes et des

modifications qui leur sont naturelles:?

Cette premiére indication est tres importanteeint le discours qui fut le nétre
dans la premiére grande partie de cette étudeééel'de supériorité. Ici est considéré
comme surnaturel ce qui est au-dessus de la natans, le respect de I'étymologie. Les
termes ddorces physiques, substances existaatesemodifications naturellesemblent
tendre vers une opposition d'éléments concretangiililes face a des forces supérieures,
abstraites et intangibles. C'est dans un rapporhiéiearchie que la nature se rapporte
instantanément a une surnature, témoin d'une réfleau coeur de I'explication du monde.
Jean Ehrard est trés clair a ce propos, lorsqatit ue « la Nature renvoie a une
surnature, ne serait-ce que pour se définir comelie; elle justifie et contient les appétits
naturels au nom d'une morale qui revendique la mépithéte ¥*> 1l approfondit méme la

réflexion en établissant I'opposition qui décowdecdtte différenciation.

2IGijlibert (Jean-Emmanuelpp. cit, p.vi.
1225’ Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit.,art. Surnaturel.
2Ehrard (Jean)p. cit, p.417.
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Il faut en effet parler de théologieEticyclopédiedonnant en ces termes la

définition que font les théologiens du surnaturel :
«[...] les uns définissent le surnaturel, tout gei surpasse les forces actives de la nature ;
d’autres disent que c’est ce qui surpasse les fotaat actives que passives de la nature, mais
outre qu'on n'entend pas clairement ce que c'est aps forces passives, il est certain que la
création d'une ame ou d'un ange, surpasse lesSactves de la nature, & n'est pas cependant

proprement un effet surnaturef$

Ce n'est pas la premiere fois que I'on note laugdah qui entoure ce terme, et ce
méme dans un article censé le définir. L'auteurcele article tente de d'expliquer la
définition théologique du surnaturel sans réel éscqouisquil se trouve dans une
configuration d'esprit relativement différente quanl'appréhension de la nature. Ce qui
nous intéresse particulierement ici c'est de nostte idée desurpasser autrement dit
d'aller au-dela de quelque chose, d'étre plus itapbr

La définition du surnaturel renvoie a la délimadat de la nature en ce qu'il
incarne tout ce qui lui est supérieur. On comprbiea ici I'enjeu que put représenter la
connaissance et la classification précise de lareapuisqu'il s'agissait, implicitement, de
se prononcer sur ses bornes et les possibles ple@esnui les dépasseraient. Les débats
et controverses essentielles sont par-la inévabd@t les enjeux sont importants, la
définition de la nature envoyant les auteurs, psurftalgré eux, sur le terrain délicat d'une
réelle définition du surnaturel, et par conséquiendivin.

Jean Ehrard est encore une fois trés éloguentsajet et résume parfaitement la
complexité de ce rapport entre nature et surnatavelquant sa composante conflictuelle :
« Mais si I'idée de nature renvoie au surnaturdle éend aussi a lui faire la part la plus
exigué. D’ou une tension constante qui aboutit &us gade des compromis. Au Dieu
d’'lsaac et de Jacob succede une étrange divingiinple reflet de la raison humaine,
ombre de la nature, dont la philosophie conquérargearvient pas a dissiper le fantéme

inconsistant %>°.

124p'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit.,art. Surnaturel.
2Ehrard (Jean)p. cit, p.245.
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4.2. Le surnaturel prouvé par la science

Ce titre traduit en fait une interrogation relathent complexe entrant dans la
problématique du lien entre science et surnateimme a chaque fois qu'il s'agit
d'étudier un domaine central des connaissance®maglie qui est celle de notre étude,
alors il est inévitable que nos réflexions passeat I'appréhension de phénomeénes
d'inspirations mutuelles, de croisement des idégauencore d'emprunts d'attitudes et de

pratiques. L'idée sera donc d'explorer certainesttas du lien entre science et surnaturel.

4.2.a. Expérience naturelle, impression surnaturedl

Le lien entre science et surnaturel doit avant &g percu comme I'expression des
rapports entre science et théologie. Chaque dgiabsant ces deux disciplines induit
nécessairement une série d'enjeux relevant de dari¢h et des dogmes, relancant
perpétuellement les controverses opposant sag@éfeine. Ambroise Matignon écrit a ce

sujet qu'avant le siécle des lumieres :
« Tous les siecles chrétiens avaient pris pour éomeht le principe de subordination. A leurs yeux,
I'élément naturel de la science relevait nécessaént de son élément divin ; il en résultait pour

la philosophie une  condition soumise, a la véritdjs libre et franche dans ses alluré&»

De cette citation transparait bien cette questi@s €@njeux sous-jacents a
I'opposition de ces deux disciplines. L'auteur aypt justement que la particularité du
XVIII ¢ siécle résidait dans le fait quela philosophie contemporaine, rejetant cette
solution, en a admis une toute opposée: elle aééeig principe la sécularisation de la
science, son émancipatioff%

Or, il faut bien garder en téte qu'une oppositippaaente des disciplines ne sous-
entend pas uniquement des débats et des contrev@s@uant entre deux parties bien
identifiees. De maniere encore plus significatimesdu'il s'agit d'échanges et d'interactions
se situant dans un temps tres long, ce genre datisit implique également une
cohabitation des théories et des représentationgae conséquent un brassage des
inspirations. Autrement dit, la réalité réside eit fdans une hybridation profonde de

128\jatignon (Ambroise)op. cit, p.25.
bid.
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I'ensemble des représentations du monde. Trés etenuent, cela se traduit par une
frontiere relativement poreuse entre nature et afure, laissant libre cours a des
communications entre deux entités que 'on auzaddnce a opposer.

On peut trouver certains exemples illustrant cielée dans la définition que fait
I'Encyclopédiea l'article Dieu. En effet, les observations de l'auteur traduisettement
cette perméabilité de la frontiére entre natursuetaturel :

« Si donc nous trouvons que ce sentiment qu'il ynaDieu s'est conservé parmi tous les
changemens de la société, qu'en pouvons-nous censioon que ce sentiment ne vient pas de la
simple éducation, mais qu'il est fondé sur queltipison naturelle qui est entre cette premiére
vérité & notre entendement ? Donc ce principe gu'i un Dieu est une impression de la

nature. %2

Cette citation est extrémement importante damsemyoblématique. On constate
en effet une tentative de théorisation du sentirdemt par la nature. L'héritage historique
des sociétés tendant selon l'auteur a constaterpropension innée de I'homme a se
tourner vers le divin, celui-ci en fait une caraistique qu'il appellenaturelle Il fait par
conséquent du lien surnaturel entre Dieu et lesthesrunempression de la naturéi I'on
effectue un paralléle avec ce que l'on a pu dites pbt de la foi, l'auteur opére un
déplacement de la source du sentiment divin ercaain'inspiration surnaturelle et infuse
placée en 'homme par le divin, au profit de cé#isson naturellequi unit I'impression
divine et la raison.

L'auteur va plus loin, en employant son raisonmgrada négation du mystere de
la Trinité, en tenant un propos relative a l'uéide I'étre :

« Que I'étre existant par lui-méme, doit nécessatmen@tre unique. L'unité de I'étre supréme est
une conséquence naturelle de son existence néeessar la nécessité absolue est simple &
uniforme, elle ne reconnoit ni différence ni vakjéfuelle qu'elle soit ; & toute différence ou

variété d'existence procéde nécessairement de upiefause extérieure de qui elle dépent. »

L'existence de Dieu étant présentée ici comméeessairg l'auteur fait de son
unicité uneconséquence naturell&utrement dit, si le monde dépend essentiellerdena
présence d'un étre supréme, alors il serait anoetnabntre-natureque celui-ci dispose
d'une pluralité d'essences qui induirait nécessa@nt une tierce intervention. On assiste

bien a une redéfinition de ce que I'on pourraitedgple surnaturel dans ce qu'il a de plus

128y Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit.,art. Dieu.
129 14;
Ibid.
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autoritaire et d'incontestable, en lien avec urfeexidn autour de l'ordre naturel des
choses.

On revient en fait a cette opposition dont il ©&tpiestion plus tot entre théologie
et philosophie, puisqu'il s'agit de la differencastant entre un processus qui vise a
expliquer Dieu par les lois de la nature, et unlme d'expliquer la nature par le divin.
Toute la place que pourrait occuper le surnatuaslsda conception du monde par les
hommes se joue dans ses débats, puisqu'il eserokait question de I'établissement de
priorités, voire de droit d'ingérence dans la \atimh des connaissances de I'homme.

Pour terminer sur ce lien entre nature et surehtilrconvient de citer un article
du Dictionnaire européen des Lumieres, qui démoreristence de conceptions
divergentes de la nature, révélatrices de 'omegrée de la notion de surnaturell...]
s’agit-il de la natura naturata, de la Création gge découvre a la religion naturelle, ou de
la natura naturans, d’'une nature qui n'a pas besd@ Dieu pour mener a bien ses

opérations »?*

4.2.b. Surnaturel et raisonnement scientifique

Arrétons-nous un instant sur les interactions aquurgaient exister entre ces deux
éléments, non sans que cela nous rappelle la pauotée nous avons préalablement
consacrée au lien entre foi et raison. Ici, lem&sr sont différents car le propos I'est tout
autant. L'enjeu est plus particulierement de prefidkemple précis d'un auteur hollandais
de la fin du XVIF et du début du XVIf siécle, Bernard Nieuwentyt (1654-1718). Bien
gu'il renvoie a une période qui est antérieure adkae, ces écrits nous intéressent en ce
gu'ils ont été réédites plusieurs fois apres sd,rabce jusqu'en 1760.

Il faudra donc regarder prudemment des écritsngusont pas précisément des
ceuvres du temps qui est celui que nous avons daeisonsidérer, mais qui représentent
néanmoins des ouvrages que l'on s'est attachduirérat a rééditer tout au long du siecle
des lumiéres. Prenons I'exemple précis de sonipaihouvrage intitulé/éritable usage de
la contemplation de l'univers pour la convictiorsdghées et des incrédules,traduit par
Pierre Noguez « bachelier de la faculté de médecine en l'unitvérde Paris, [...] [qui]
fut démonstrateur d'histoire naturelle au jardinsdglantes ¥ - en France sous le titre de

%0 Delon (Michel) (dir.),0p. cit, p.881.
131 Michaud (dir.),op. cit, Tome XXXI, p.5.
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L'existence de Dieu démontrée par les merveillda dature,en 1725 et 1740, d'aprés une
premiére traduction anglaise. Cet ouvrage nougseas$e d'autant plus qu'il a été cité et
commenté par d'éminentes plumes telles que Chataadbdans son fameu&énie du
christianisme ou par Jean-Jacques Rousseau quelques annéedodplusous nous
appuierons en ce qui nous concerne sur I'éditichi7ée>2

Nieuwentyt, « médecin et mathématiciel}; dans ce traitég« établit d'abord
I'existence de Dieu sur I'ancien et fécond arguntenspectacle du monde physique, et
présente ensuite les bases de la révélatidh €'est justement en cela que nous intéresse
la démarche de Nieuwentyt, et le fait que l'on Gié Soucié de rééditer et diffuser son
ouvrage : la démonstration de I'existence du surebpar le naturel. Il suffit de s'appuyer

sur le contenu de sa préface pour juger clairehepirojet qui est le sien :
« La Méthode que nous suivons, est simple & tigse@bservations Physiques & des Expériences
gu’on a faites de nos jours, sans nous étre sefaiscune faible supposition ; parce que, dans les
choses purement Physiques, la meilleure méthoderamonner juste roule principalement sur ce
qgu'on peut démontrer par des Expériences inconipdsta C'est ce que nous voyons dans les
Ecrits des Académies & Sociétés Royales des ®sien& par l'exemple des plus grands

Mathématiciens. 33°

En scientifique qu'il est, l'auteur tente de menta justesse d'une entreprise qui
serait l1égitime par ses méthodes, et par conséquemtetteuse dans ses résultats. Ce petit
bon en arriere nous permet d'illustrer le propdsetpit le nbtre un peu plus tot, au sujet de
la hiérarchie établie entre science et théologiec aci I'exemple d'une science au service
de I'explication de Dieu, du surnaturel, qui résogomme une tentative de conciliation.
Ceci fait écho a une remarque que fait I'histofMarman Hampson a propos de cette
relation : « la science, qui paraissait pouvoir dévoiler let loke Dieu, de la nature et de
I'homme, s'était heurtée & une porte verrouilléd’oeérieur »'3,

Nieuwentyt est encore plus clair quelques ligrias tard lorsqu'il insiste sur deux
points précis : l'originalité de son ceuvre d'ung, @ ses objectifs d'autre part :

«[...] Je ne crois pas, que jamais personne aittéraie Sujet de la maniére que nous le faisons

dans cet Ouvrage, savoir, de prouver la Divinigl'tcriture Sainte par les Objets de la Nature.

132 Nieuwentyt (Bernard), ’existence de Dieu démontrée par les merveillef dmture Amsterdam, Chez
Arkstee, Nouvelle édition, 1760.

133 Michaud (dir.),op. cit, Tome XXX, p.595.

134 |bid.

13Nieuwentyt (Bernard)op. cit., Préface.

13%ampson (NormanHistoire de la pensée européenne. 4, Le siécléudeigres traduit de l'anglais par
Francoise Werner et Michel Janin, Paris, EditiorSeuil, 1972, p.78.
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J'espére que les Athées & les Incrédules en tiiede I'utilité, parce qu’ils ont coutume, pour la

plupart, de s'attacher aux Observations Physiqués.

On peut difficilement étre plus limpide. Expliqu&ieu par la nature, et
convaincre ainsi par la revendication d'une méthode ce qu'il y a de plus académique.
Les freres Michaud citent dans l'article consachié@auéteur une phrase de Jean-Jacques

Rousseau a propos de cet ouvrage :
« Comment cet homme a-t-il pu vouloir faire undides merveilles de la nature, qui montrent la
sagesse de son auteur ? Son livre serait aussi guesle monde, qu'il n'aurait pas épuisé son
sujet ; et sitbt qu'on veut entrer dans les détdids plus grande merveille échappe, qui est

I'harmonie et I'accord du tout 3§

Il est intéressant de voir la maniére dont a pa percu ce projet, et surtout la
réaction suscitée par l'importance de l'entreprBeusseau la tourne en dérision de
maniére assez révélatrice, prouvant encore unedigis s'agit la de questions dont la
complexité dépasse toute ambition de démonstraflenexemple est utile pour nous car il
montre un processus qui entre directement dans pobblématique, a savoir I'explication
du surnaturel par le naturel, donnant un peu pduprdfondeur a l'opposition de ces deux
termes. Il donne de plus l'occasion de remarqueagueepeut révéler l'intérét porté a des
textes anciens, dans la réalimentation de débatemporains : traduire, rééditer, parler de
Nieuwentyt, traduit bien un processus de renounedldg d'une controverse profonde, dans
laquelle se joue, une nouvelle fois, la questiaoimournable de la place du surnaturel
dans le monde, et de son lien avec la nature. Rapard parle de Nieuwentyt en tant
qu'auteur participant de ce phénomene de fasomatbur 'ceuvre de Dieu : ka simple
observation des phénomeénes ne suffirait pas a eejudtice au Créateur : qu’un hymne
s’éleve vers Dieu ! C’est trop peu que de constageriement sa présence : il convient de
laisser parler, d'accord avec lintelligence, un @requi s'émeut. L’Angleterre, avec
Derham ; et aussitot apres la Hollande, avec Nieuwdt, commencérent ces actions de

graces, ces effusions, ces élans lyriqu$ »

13/Nieuwentyt (Bernard)op. cit., Préface.
138 Michaud (dir.),0p. cit, Tome XXX, p.595.
139 Hazard (Paul).a pensée européenne au X¥iécle Paris, Arthéme Fayard, 1979, p.61.
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4.3. Naturel, préternaturel et surnaturel

Dans cette volonté de définition du surnaturel papport au naturel, il est
incontournable d'intégrer le terme pedternaturelqui, méme s'il semble s'étre raréfié au

XVIII © siécle, implique un héritage visible dans unealité d'attitudes.

Ce terme, qui puise ses racines dans le latinéaalpraeter naturalissignifiant
au-dela de la naturedonne donc l'impression de venir se positionnérede naturel et le
surnaturel. Il ne se rapporte en effet pas direetgérau surnaturel, a ce qui se siaue
dessugle la nature de maniere hiérarchique, mais rersapendant bien a quelque chose
se situant au-dela. Pour prendre une définitionedlet, aujourd'hui difficile a trouver du
fait de la quasi-disparition qu'a subi le terme,pauit trouver quelques mots dans l'article
de IEncyclopaedia Universalisonsacré agurnaturel: « Les théologiens précisent que le
surnaturel excede toute nature créée ou créablgjisaque le préternaturel n'excéde que
telle nature déterminée (ainsi est dit préternatiiégat d’Adam avant la chute}¥. On a
donc bien I'idée d'une différenciation entre unmnaturel supérieur a la nature dans son
caractere le plus exhaustif, et un préternaturpliquant une supériorité relative seulement
a la nature créée par Dieu. Le rapport au mythelal\ et Eve est central dans cette
définition, et on le retrouve par ailleurs dansautre article :

Dans un sens théologique, en rapport aveades préternaturels, ce sont les
« dons accordés par Dieu a Adam pour le perfectorttans sa nature (domination de la
raison sur la concupiscence, exemption de la malatide la mort), et perdus par le péché
originel »**%. Ici, le lien est établi entre le surnaturel et dems préternaturels qu'il serait
susceptible d'accorder. Mise en parallakec le mythe du péché originel, il montre
I'importance d'un don de Dieu dans I'élévationadadture humaine, avant la chute par le
péché.

Quelle utilité réelle pour nous, dans cette exgilon de ce terme ? Il faut
comprendre que cette conception vagabonda d'unereatifférente que celle qui semble
étre présentée par les deux définitions qui viehd&tre proposées. Ce que l'on retiendra
surtout, c'est cette espece d'entre deux sousekrgtgrar un terme se situant a mi-chemin

1“Duméry (Henry) Surnature] in Encyclopaedia Universalign ligne].
http://www.universalis.fr/encyclopedie/surnatui@age consultée le 26 mars 2012).

“Ipréternature] in Portail lexical du CNRTL (Centre National de Resses textuelles et lexicalgsiojet
soutenu par le CNRS en collaboration avec I'Uniteede Nancy et la CLARIN[EN ligne].
http://www.cnrtl.fr/definition/préternaturel (Pagensultée le 26 mars 2012).
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entre le naturel et le surnaturel. D'ailleurs, atg¢hui, hormis dans quelques articles trés
précis comme ceux auxquels nous avons eu recaessndtions de surnaturel et de
préternaturel sont considérées comme synonymes, ptamiére [|'emportant
systématiquement sur la seconde.

Deux choses a retenir ici : d'une part, l'idéersdaquelle il existerait un état
intermédiaire,au-dela de la nature sans lui étupérieurau sens divin du terme,
conséquence d'un don de Dieu pour I'élévationéaheel’'se référant, de surcroit, a un état
originel de perfection auquel aspire un grand nent@ personnalités, religieuses ou non,
lorsque leurs esprits se familiarisent avec lesonsetde millénarisme ou de régénération
universelle. Cette idée semble se cantonner a éfimitibn relativement proche de son
sens étymologique, sans représenter réellemendétonriement en termes d'implications.

D'autre part, il faut prendre en compte la relatdérive qu'a pu connaitre la
notion de préternaturel dans son acception originBletit a petit — et c'est par ailleurs de
cette maniere que l'histoire a recours a ce terdeepréternaturel se résume a cet entre-
deux que nous évoquions plus tét. Il représenterditétat intermédiaire qui permettrait
d'un co6té de se soumettre a un surnaturel divinédiranlable, et de l'autre de s'élever au-
dessus de la nature par la revendication de ce Alosi, l'idée que contribue a faire
apparaitre et entériner cette notion, c'est célla domaine commun a Dieu et quelques
ames privilégiées.

Durant l'hiver 2011, lors d'une journée d'‘étudganrsée a I'Université de
Grenoble Il intituléePenser le surnaturel a I'épogue moderneus avions eu l'occasion
d'entendre une série d'interventions s'appuyanilissgment sur cette distinction entre
naturel, préternaturel et surnaturel. Angela Mdyeutsch, de I'Université de Berlin,
résuma pour nous tres bien l'idée lorsqu'elle guplique le préternaturel représentaie
que l'on pouvait comprendre Et c'est bien cette conception du préternaturesgumrécut
a I'emploi méme de ce terme, avec l'impressionnguparcelle de ce que l'on pourrait
qualifier trop rapidement de surnaturel pourraite éintelligible, car située dans cette
province accessible. En fait, ce triptyque compdeénaturel, du préternaturel, et du
surnaturel, renvoie a une triple distinction dépatse simple recours a ces trois termes,
qui est celle s'opérant entre le connu, le conabiest I'inconnaissable.

C'est exactement ce qu'expliquait Rafael Mandtesside cette méme rencontre,
avec une intervention intitulée Nature et surnature dans la pensée médicale de la
premiére modernité »lorsqu'il expliquait que le surnaturel représenta recours« si

aucune explication naturaliste n'était possibleawant de préciser que«inconnu n'est
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pas toujours vu comme inconnaissable, donc pas seatement désigné comme
surnaturel ».

En fait, le préternaturel participe de ce modeldgee représentation particuliere
des potentialités de 'Homme vis-a-vis de la cossaice du monde. Il crée une parenthese
d'expression utile a tous : les sceptiques y volent explication future, les exaltés la
source de leur pouvoir, et les angoissés un petesgcours a venir.

Il faut noter au passage que cette notion d'aigihéologique dicte des
comportements et aiguille des représentationsivetata des sphéres qui ne sont pas
strictement religieuses. Borner la nature revieex@ure le surnaturel, mais cette frontiere
peut également étre percue comme une séparatioapsilde d'évoluer, que ce soit par la
découverte de nouveaux éléments, ou par le cod&ateurs jusque-la appréhendées
comme des vérités. Dans le cadre de la perceptiomahde et de la nature au X\l
siecle, les progrés sont tels gu’ils donnent l'iegsion d’un recul perpétuel de I'erreur et
de l'ignorance au profit d’autant de nouvelles itgtes, mais ce phénoméne se couple
nécessairement d’'un nouveau rapport a ce qui denreconnu ou inexpliqué.

Le surnaturel est un recours confortable devamexplicable, comme nous avons
déja pu le constater, mais il est évident de voie g@ris dans une telle dynamique de
progrés des connaissances humaines, le fatalismgeuereprésenter la norme. C’est
pourquoi cette notion, a l'origine théologique, peéternaturel — ou plutét ce qu’elle
implique — est utile dans I'exploration de la relatqu’entretient ’lHomme avec ce qu'il
ne connait pas encore, ou ce qu'il pense ne japmigoir connaitre. La nature, comme
I'écrit Gusdorf, doit étre entendue com®ensemble des ensembles et des sous-ensembles,
totalisation en esprit d’'un nombre indéfini d’obgations,[qui] demeure un étre de raison,
une idole transcendanté®. Un aspect totalisant mais qui demeure imprécissqure
éthéré, et qui guide I'Homme de maniere plus onsggéguliére sur les sentiers périlleux

de la connaissance.

12 Gusdorg (Georgesdp. cit, p.273.
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Chapitre 5 — La création du naturel

Ce cinquieme chapitre se donne comme objectif dager le surnaturel dans son
lien avec les origines et la création du monde.eApavoir exploré les distinctions
scientifiques dont les termes de naturel et deasurel ont pu faire I'objet, il s'agira ici
d'appréhender cette dualité dans une dimensiomypeelsiérarchique, en s'intéressant au

processus faisant du surnaturel l'origine de lareat

5.1. L’origine surnaturelle fondatrice

Commencons par observer toute l'importance quet rievésurnaturel dans la
problématique d'explication des origines du moneketachons de voir le pilier que
représente ce processus d'interprétation de haride la nature par le surnaturel.

5.1.a. La nature, ou I'ceuvre de Dieu

Il est tres important ici de poser les jalons decdenpréhension d'un contexte
incontournable, placant I'ceuvre surnaturelle dundau centre de la nature du monde réel.
L’Encyclopédie,dans son article consacré a la nature proposeénaimaison de plusieurs
définitions, justifiée par le fait qu'il s'agisseml« terme dont on fait différents usage&®»
Ainsi peut-on y lire :

« Nature signifie quelque fois le systéme du moladejachine de l'univers, ou l'assemblage de
toutes les choses créées. [...] Nature s'applicaresdin sens moins étendu a chacune des différentes
choses créées ou non créées, spirituelles & coligsre]...] Nature est plus particulierement en

usage pour signifier I'ordre & le cours naturel delsoses, la suite des causes secondes, ou les lois

du mouvement que Dieu a établie¥?»

Il est évident que I'omniprésence de Dieu aux foretds du monde ne représente

pas, en soi, une réelle découverte. Il convienerdant d'intégrer ce phénoméne a la

143y’ Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome X, art.Nature.
“Ibid.
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réflexion qui est la n6tre depuis le début de aedil. On a observé a plusieurs reprises des
processus incarnant des recours au surnaturelnérquiaunique réponse a des questions
données. Quoi de plus vaste et de plus difficildne@plicable que le processus de création
du monde. Encore une fois, le constat d'une ceudcessairement accomplie par des
forces supérieures conduit a l'octroi automatiquenttrite de I'ceuvre du monde a la
puissance surnaturelle par excellence. Bien siphémomeéne n'apparait pas au XVIII
siecle, mais ce qui nous intéresse ici c'est dequoil ne disparait pas avec lui.

Cette définition de Encyclopédiepourrait étre qualifiée de neutre, en ce qu'elle
reconnait I'ceuvre surnaturelle sans la louer, 8amendre hommage. En effet, l'article se
prononce de maniere trés précise sur des notidles tgue lesysteme du monde, la
création ou les lois divinesDans un moment de tentative d'explication du reodans
lequel I'histoire naturelle et les naturalistesnpent de plus en plus de place, ce serait une
grave erreur que d'intégrer un schéma dichotomémuene serait qu'un leurre, montrant
une science et une philosophie gagnant progressivede la place, parallelement a une
dégringolade de la théologie et des dogmes profoedéancrés dans les mentalités.

L'exploration de la nature conduit en effet a téadle fascination pour ses objets,
et, comme a pu le remarquer Jean-Jacques Roussegu'il s'exprimait a propos de
l'ouvrage de Nieuwentyt cité plus avant, la sodecelus évidente de fascination réside
dans I'harmonie qui semble régir I'ensemble duesystdu monde. Ceci est trés important
dans la mesure ou cette idée nous permet de voipas seulement un constat de l'action
divine, mais bien un processus de louanges etabmmaissance. Paul Hazard écrit en effet
au sujet desnerveilles de la naturgue « @s forces enchainées qui obéissent a I'ordre,
cette harmonie qui regle l'infiniment grand et fiimment petit, cette beauté éparse dans
les étres et dans les choses, ne demandent-ellegjya notre reconnaissance s’éleve
jusqu’a leur auteur $*°?

L'auteur présente ici comme la suite logique aecdécouverte de la nature le
phénomene poussant les hommes a rendre grace aréateur. Nous avons trouvé
plusieurs exemples illustrant cette attitude démould'une reconnaissance de I'ceuvre
surnaturelle dans chaque élément constitutif deaare. Que ce soit de la part d'un
religieux avide de concilier foi et raison commerlin, ou de la part d'un naturaliste
comme Gilibert, reprenant les théories de Linndhomhmage au créateur de la nature

semble se faire a I'unisson. Le premier d'entreéeuix :

“Hazard (Paul)pp. cit, p.61.
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« C'est dans I'unité de principe ou brille d’avagtla puissance infinie de I’Auteur du monde :
un seul Dieu, un seul culte, un seul univers, desmatiere créée, combinée d'une infinité de
maniéres différentes, une seule espece d’homnasntiux, de plantes, voila la substance de tout

I'univers. »%°

Ici transparait tres clairement cette idée d'un#é du monde qui ne pourrait
renvoyer qu'au dessein d'un unique créateur bisveidont I'ouvrage ne pourrait étre
que loué pour sa perfection et son génie. Si baegte I'aspeanilitant qui tend a justifier
cet état de fait par 'ceuvre du seul Dieu s'expniratraveraun seul cultelidée d'une
glorification de la puissance surnaturelle en reasssance de I'achévement de son travail
est tout a fait saisissante.

En ce qui concerne le second exemple dont noussgvarlé, Gilibert nous donne
un avis relativement semblable, mais dans lequepeut noter un déplacement de la
fascination vers un caractere plus précis de lesgion de I'ceuvre divine, a savoir la vie et

le mouvement pénétrant la matiére :
«[...] nous pouvons croire que cet Etre qui meutiteaget pénétre la matiére, est éternel,
immense ; qu'il n'a été ni créé, ni engendré ;st'eelui sans lequel rien n'existe, qui a tout
coordonné, qui, en se couvrant d’'un voile impér@&anous éblouit cependant par les actes de sa

toute puissance.'¥

Nous retrouvons par ailleurs cette idéevdie impénétrableargument perpétuel
et intouchable qui garantit le maintien de cett@awrnaturelle. Encore une fois, le pilier
surnaturel se retrouve loué car incontestable, oreéf dans sa position d'origine

indéfectible par des arguments et des représemsationt il a le monopole.

5.1.b. Mission et investigation : 'homme face a seorigines

Une fois posé ce consensus commun que I'on terfsb@ner concernant le lien
unissant surnaturel et origine du monde, il pewt @itéressant de se pencher sur des
attitudes relatives a ce dernier. Lorsque I'onepdd I'histoire culturelle du XVfilsiécle, il
est impossible d'occulter la part qu'a pu représdimivestigation scientifique du monde et

les tentatives d'explication de celui-ci. Or, orutpehercher a cerner des comportements

1“*Forbin (Gaspard Francois Anne dep, cit, p.7.
“TGilibert (Jean-Emmanuelpp. cit, p.11-12.
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témoignant d'une vision de la nature comme terpaopice a la connaissance de ses
origines surnaturelles.

En d'autres termes, certaines attitudes laisspenaer que des hommes aient pu
considérer la nature et le monde, en tant que diijetestigation scientifique, comme des
éléments utiles a la connaissance de Dieu, ou desgeras entourant cette origine
surnaturelle. Georges Gusdorf écrit a ce sujet«gles maitres de I'histoire naturelle [...]
voient dans la réalité une création divine, ddatdonnancement correspond aux normes
d'un dessein providentie!. Suivant cette logique, on peut noter certains exesnp
traduisant concrétement ces considérations, arfaige I'étude des objets de la nature le
moyen le plus certain de la connaissance de Diatreraent dit de cette puissance
surnaturelle fondatrice.

Prenons une nouvelle fois I'exemple de Gilibeui, sjaffaire au début du XIX
siécle a réactualiser la pensée de Linné en la @ntant, et qui donne des exemples précis
ace sujet :

« L’homme, en entrant sur le théatre du monde eseashde ce qu’il est, d’ou il a tiré son origine !

du créateur. Ou doit-il tendre ? a une vie heureu@ee doit-il faire ici-bas ? Contempler la

nature. %

Cette phrase est d'autant plus intéressante ejpellt étre lue a la premiére ligne
de l'introduction de I'ouvrage, posant d'emblée sérée de présupposeés censés guidés les
pas de I'homme sur la Terre. Elle fait efficacenlentour des principales angoisses qui
sont celles des hommes, en apportant une réponsenpas trés intéressante. En effet,
apres avoir jeté ces grandes questions qui peé@mntelles de I'essence de 'homme et de
son origine, mais également — et peut-étre surtocelle de sa destinée ou de son role,
l'auteur répond de maniere catégorique a cetteiaternnterrogation qui repose sur
I'attitude qui doit étre celle de 'Homme dans sapport a ses originescontempler la
nature.ll n'est absolument pas question ici de réduireséenble des attitudes relatives a la
nature au simple état de contemplation, mais bervalr que ce fut une des options
choisies, révélatrices dans notre problématiqueagport au surnaturel. Pour certains, la
contemplation de la nature doit étre la principateupation de 'Homme, voire méme étre

considérée comme la raison de sa création et gde2sance en son sein.

1“8Gusdorf (Georgeshp. cit, p.299.
1%Gilibert (Jean-Emmanuelyp. cit, p.7.
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Le contenu de lintroduction de cet ouvrage sé ripidement plus explicite,
opérant une transition de la contemplation a l&tlchvestigation, dans un but qui, lui,

demeure toujours le méme :

« Or, la vraie fin de la création de la terre eatdloire de Dieu, que 'homme seul peut déduire des
ceuvres de la nature. Rien donc n’est plus impéargen n’est plus grand en soi que I'étude des
productions naturelles.'s’

Ici, lI'i'mportance d'une investigation des objdés la nature est justifiée par la
nature méme, prise en tant que création divine€etable hymne a sa gloire. On approche
ici d'une conception de la nature parmi d'autres,eq fait I'objet de connaissance de la
puissance surnaturelle par excellence, et quinejoar ailleurs cette représentation d'un
monde qui doit étre investi et connu dans le bouaw'une plus grande connaissance de
son auteur. Suivant un tel raisonnement, I'étuds dbjets de la nature prend
nécessairement une place prépondérante. Ceci tr¢jdie avancée par l'auteur selon
laquelle « la nature est la loi immuable de Dieu par lagaeks choses sont ce qu'il a
voulu qu'elles fussent3}. Entre volonté surnaturelle et omniscience, la mapeut étre
prise en tant qu'objet idéal de cette connaissdanabvin tant ambitionnée.

Il faut cependant nuancer notre propos en élagissotre angle de réflexion. On
précisera rapidement que les conceptions évoloemtall long de notre période, et que le
recours au surnaturel dans l'explication de I'nggilu monde diminuera parallélement au
progres de la minéralogie — qui deviendra la géeleg mais qu'il reste évidemment
I'inévitable argument d'explication pour ceux geise réclament pas de telles théories.

Nous pouvons également citer ici d'autres vectedes modification du
comportement des hommes face a la nature, y congams ce positionnement de
contemplation de ses objets, et d'attente vis-adi@gplications autres que strictement
scientifiques. En effet, de la méme maniere qué&il met en avant I'étude de la nature
dans la connaissance de Dieu, Mercier montre lpgmsion que purent avoir les hommes
a chercher d'autres explications aux phénomenesetgtdonnant un peu plus d'épaisseur
a ce rapport des hommes a la nature :

«[...] et comme le cours ordinaire de la nature emtet et silencieux, 'lhomme suppose que la

physique occulte lui révélera plus de choses guehysique naturelle.'¥?

10Gilibert (Jean-Emmanuelpp. cit, p.8.
¥lpid., p.14.
*\lercier (Louis-Sébastienpp. cit, Tome I, p.1571.
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Tirée de larticle Arcanes cette citation montre une nouvelle fois que
I'appréhension de concepts aussi vastes et inaoiatoles que la nature, ne déroge pas au
recours fréquent a des formes d'explications sgaef a des domaines bien loin de n'étre
que scientifiques, avec I'exemple ici d'une atteekative a la sphere surnaturelle, prise ici

dans son sens le plus large, comme le sous-erag@terence adtculte

5.2. L'évidence de la création divine : entre rarset sensibilité

Il semble pour nous que certains des élémentdusgévélateurs de ce que put étre
telle ou telle croyance, se trouvent dans ce gsidndenmes considéraient comme évident,
hors de doute. En effet, quoi de plus parlant daresinterrogation relative a ce en quoi

pouvait croire 'Homme, que ce qu'il a pu considéoenme évident et incontestable ?

5.2.a. L’évidence sensible

Comme ce put étre le cas un peu plus tét dans ébide, nous allons nous arréter
un instant sur la question de l'expérience sensliblmonde, en tant qu'élément nourrissant

des réflexions dépassant ce méme cadre sensilddadanmpréhension de la nature.

Ainsi, la création divine put paraitre pour certai'évidence méme. Contempler la
nature, finissait fréequemment par signifier recatreal’harmonie qui I'animait, l'unité
gu'elle sous-entendait, et par conséquent la cot®de I'hypothése d'une création voulue
et ordonnée par une main unique. Mises en parsjlédenouvelle place accordée a la
sensibilité dans le rapport au monde et cette tidee évidence de la création, donnent
lieu & des comportements tout a fait parlants :

« Je me suis éveillé, et jai cru voir passer l&Etéternel, immense, tout-puissant, connaissant

tout ; j'ai 0osé suivre ses traces en contemplaist @@vrages. Méme dans les plus petits, quelle

énergie ! Quelle sagesse ! Quelle étonnante péofett™>>

*WGilibert, op. cit.,p.11.
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Cette citation représente la traduction concréteal que I'on a pu énoncer juste
avant. Le sentiment qui découle de la simple olagieny du monde se résume souvent a
une admiration de ses rouages, une sorte de soamdsvant sa sublimité. Face a un tel
ouvrage, l'évidence pousse les observateurs aurseéola transcendance, au surnaturel,

faisant de son origine divine le plus élémentaée cbnstats.

On pourrait qualifier ce comportement comme tehdans la glorification d'un
Dieu créateur, qui seul expliquerait un tel ab@aisent dans l'ouvrage de la nature. Il faut
cependant noter que ce mode d'interprétation esdk représenter le seul possible, bien
qu'il incarne un élément d'explication récurrent @2ut citer par exemple ici l'influence
véritable de Fénelon qui dure sur toute la périquieest la notre, et a propos duguel Jean
Ehrard fait un constat tout a fait intéressant danserspective qui motive cette réflexion
autour de l'idée d'une évidence de la créatiorui€ekcrit que« les boeufs et les moutons,
admire Fénelon, sont toujours plus nombreux queodess et les loups ; n'est-il pas
merveilleux que les animaux les plus utiles scaessi les plus prolifiques #°* Ce genre
d'argument, loin de représenter la norme dansdpste éclairés et scientifiques de la fin
du XVIII¢ siécle, ne dévoile pas moins le mécanisme quiéseulre progressivement a
nos yeux, produit d'une expérience sensible etatestats concrets. Enchainant sur la
guestion de l'apologétique, Ehrard rappelle leawaiué de cette derniére deassurer les
ames sensibles>°, illustrant ensuite & merveille le propos qui eshéére par la phrase
suivante :« Dans un monde ou toutes choses sont confortabtepmeportionnées aux
besoins humains, il suffit d’ouvrir les yeux popeecevoir les marques de la bienveillance

divine »°°,

Nous touchons ici un point absolument essentiel &gan Ehrard exprime avec
une grande acuité, et qui est pour nous dautarst m@dvélateur qu'il se situe dans une
réflexion relative d'idée de natureLes hommes percoivent la nature et interprétest se
manifestations selon des schémas bien ancrés elarssdsprits, et qui les feront en partie
considérer ce don de Dieu comme incontestable dht ge vue de ses origines, tant il

semble avoir été fagconné sur mesure pour les mabide la Terre.

Cette fascination s'exprime également dans sqrorapvec des théories lui étant

plus éloignées, voire contraires, comme on peublechez Mercier. Ce dernier, dans son

Y¥Ehrard (Jean)p. cit, p.54-55.
9pid., p.55.
%bid.
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article relatif a I'athéisme, exprime toute la éiénce profonde que sous-entend pour lui un
désaccord relatif a I'idée que les hommes peuwefdie de la structure de l'univers et de
son fonctionnement :
« Tandis que I'adorateur de Dieu juste et bon relgaavec joie la volte des cieux, si vaste, si
brillante, et la contemple comme le palais d’un tnegpuissant et magnifique, dont la grandeur est
le titre irrévocable de notre félicité, I'athée parcoit que des agents bruts, que des atomes liés

dans un monde suspendu quelques instants au-ddssusant. C'est I'abime qui doit tout

recevoir, tout engloutir. 3’

Cette citation rappelle & notre esprit plusieuésnénts. Tout d'abord, et c'est ce
qui semble le plus clair dans le cadre de noteriiagation, on imagine assez bien la mise
en scene suggerée par l'auteur : un homme s'igeamo sur la futilité de son existence a la
lumiére d'un ciel étoilé, et reconnaissant en chages astres illuminés I'ouvrage d'un
créateur dont la puissance surnaturelle peut saqikquer un tel état de fait. Il faut ici
aller plus loin en prenant en compte ce a quopflase cette saine soumission, c'est-a-dire
un athéisme synonyme de rationalisme scientifigirgé de théories de vacuité. En effet,
méme si Mercier écrit presque un siécle apré®tawipia de Newton (1687), on voit a
quel point cette théorie faisant du vide le motdarl'univers pose probleme dans les
représentations du monde par I'homme. Mercier raomtiagistralement le confort,
l'assurance, que confére la justification surndieieeune condition humaine completement
relativisée par les progrés scientifiques du terapgévidence que revét cette justification
par rapport a des théories jetant a bas tout cétaqiti susceptible d'expliquer simplement

I'hnarmonie du monde par la puissance surnaturelie@ieu minutieux.

5.2.b. Théoriser I'évidence

Il s'agit ici de comprendre quels ont pu étre lgscessus et interactions
s'établissant entre cette vision d'un monde d@vidénce de la création reléve pour
certains du dogme, et la transition que tente dadé philosophie des lumiéres vis-a-vis
de ces théories, induisant ainsi une nécessaireiliedion avec des découvertes et des

évolutions relatives aux représentations et peimepte la nature et du monde.

*"Mercier (Louis-Sébastiendp. cit, Tome I, p.1377.
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Ici encore, les travaux de Jean Ehrard nous sbsblament essentiels. Mais
commencons par citer rapidement une phrase tird@antiele Naturel de |[Encyclopédie,
qui permettra d'ouvrir notre réflexion :

« La raison nous faisant connoitre I'étre suprémenme notre créateur, notre conservateur &

notre bienfaiteur : il s'ensuit que nous devonsorewitre notre dépendance absolue a son

égard. $°°

Cette citation rejoint bien évidemment la défmitide la Miture dont nous avons
cité plusieurs passages plus tét. L'instrumenegaellence que représente la raison justifie
donc la reconnaissance d'un Dieu créateur donintim® serait absolument dépendant.
Cette idée est énoncée dans le cadre d'une ddfiiés qualitésaturellesde la religion.
Selon l'auteur, c'est cette reconnaissar@pi par une conséquence naturelle, doit

produire en nous des sentimens de respect, d'agadercrainte $°°

Il faut prendre cet extrait de définition commetprée a évoquer le nouveau lien
qui tente de s'établir entre Dieu et la nature desssprits éclairés de I'époque. C'est ici
que Jean Ehrard intervient a nouveau, en expliggaet la Nature n’est donc pas une
Puissance occulte, inaccessible a la raison humaghelangereuse rivale du Créateur :
elle est I'ensemble des lois que Dieu a établiessde monde physiquE3 Par cette
phrase, l'auteur rétablit un lien que des racceural aisés auraient tendance a supprimer,
a savoir celui unissant raison et création. Laoraigeprésenterait donc l'outil idéal a la
compréhension d'une création surnaturelle qui seifeste par des lois intelligibles.
Ehrard poursuit ainsi « l'existence de Dieu garantit l'intelligibilité dumonde ;
inversement celle-ci permet de s’élever jusqu’aeniter Moteur : a un univers-horloge,
un Dieu horloger ¥ L'enjeu est donc double: dune part rendre plesslh
compréhension du monde, dautre part mener unnrasoent qui aboutirait a cette

conclusion de I'existence d'deu horloger idée si chere aux philosophes des lumiéres.

Ces démonstrations vont dans le sens d'un corseusisemble inévitable entre
I'néritage, la tradition religieuse d'une part,les découvertes, le progres scientifique
d'autre part, tout cela dans le but d'une expbaaintelligible du monde. En ce sens, les

théologiens, les philosophes ou les naturalistedr@event au centre d'un processus

1%8p'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit., Tome XI, art.Naturel.
159 1.
1bid.
%Ehrard (Jean)p. cit, p.45.
1 bid.
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d'hybridation dont les objectifs sont communs asttes protagonistes: comprendre le
monde, expliquer la nature, et convaincre du bietdode sa démonstration.

Il faut garder a I'esprit les paradigmes qui smnix qui guident les réflexions des
hommes que I'on présenteraipriori comme des détracteurs potentiels de I'évidenced'u
création divine visible dans la nature, comme ksiralistes par exemple. Or ces derniers,
comme le rappelle Georges Gusderfjéveloppent leur pensée selon le schéma biblique,
interprété librement. Il ne s’agit pas la d’'un aatie simple conformité, inspiré par la
prudence ; un homme comme Buffon était capablibdeé d’esprit $°% L'idée qui retient
notre attention ici est celle qui consiste a gastemémoire les éléments dont disposaient
ces hommes en termes de réinterprétation de sédiéa profondément enracinées.
Quelles que puissent étre les découvertes desatistels — et ce jusqu'au moment des
progres sensibles de la minéralogie, puis de ldog@o— toute réflexion relative a la
création représentait de fait une nécessaire ditaptdes connaissances nouvelles a ce qui

était le schéma par défaut dans lequel s'inscroldigjatoirement cette réflexion.

Parfois, comme ce fut le cas avec Buffon, la cahtibn des nouvelles et des
anciennes connaissances menait a des interrogadmstemologiques portant sur les
potentialités soulevées par une possible connaissathaustive des qualités du monde:

« Que seroit-ce si la foible lumiére qui nous guidevenoit assez vive pour nous faire apercevoir

I'ordre général des causes & de la dépendance ffetse? Mais I'esprit le plus vaste, & le génie

le plus puissant, ne s’élevera jamais a ce hairtme connoissance : les premiéres causes nous

seront a jamais cachées, les résultats générauxede causes nous seront aussi difficiles a

connoitre que les causes mémeés »

L'ambiguité est double ici, et démontre toute lanplexité des enjeux en
question. L'idée d'une faible lumiere »tout d'abord, qui n'est ni identifiee clairement
comme la lumiére de Dieu, ni comme la raison demime. Mais également cette notion
de causesqui, au fond, contient en elle-seule toute la @nakur de l'interrogation. Il est
clair gu'elle se rapporte a ce que nous avons igsglus tot au terme atigine, c'est-a-dire
les principes qui régiraient le fonctionnement @eture. Il n'est pas clairement question
ici de l'acceptation d'une origine nécessairememhagurelle, ni de sa négation. La
conclusion reste cependant forte de sens dans retdematique de la théorisation des

182G usdorf (Georgeshp. cit, p.279.
183Byffon (Georges-Louis Leclerc dep. cit, Tome |, p.11.
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origines du monde dans un souci d'explication déecrier, I'évidence laissant plutdt place

a la constante et profonde interrogation.

5.3. Complexifier le surnaturel : définir le Créats

Nous avons au cours des précédentes parties deapére cherché a mettre en
lumiére l'importance du surnaturel dans la probtéqua d'explication des origines du
monde et de la nature. Il s'agira maintenant decerace tableau en se penchant sur des
processus de définition traduisant la recherchpgteelle et ordonnée d'une unicité des
causes et des origines du monde, dont le degréumbataralité fluctua d'une tentative
d'explication a une autre.

5.3.a. Une unité des causes nécessaires

Autant que le recours au surnaturel put représemteéflexe dans I'explication de
l'ordonnancement de la nature, autant l'unité @eses fut-elle indubitablement liée a ce
processus, et de maniére quasi-automatique, gegbufuétre le degré de surnaturel qui lui
était lié. Comme nous l'avons déja dit, le surredtast inévitable dans cette interrogation
puisqu'il incarne ce qui esupérieura la nature. Il faut cependant noter que ce qui
préoccupe de maniére prépondérante les espritiitdde I'évidence de la création dont

nous avons parlé, c'est la définition du Créatawnd'ptablissement de I'unité des causes.

Forbin, au début de son ouvraf§jecord de la foi avec la raisQiprésenta ce qui
semble pour lui un objectif central, posant lesndes lignes de la réflexion que nous

proposons ici:

« Ce qui opére la pesanteur, différente de corpsogps, et exactement proportionnelle a la
quantité de matiére renfermée dans le méme volDrog. naissent ces différences ? La matiére
premiéere des uns est-elle d'une autre nature @lie aes autres ? Le feu, I'air, I'eau & la terre
ont-ils une origine commune, ou émanent-ils degipes différents ? Voila des objets dignes de
nos recherches, & si importants que I'on ne petérafir les fondements d’un systeme général de

physique, sans avoir statué quelque chose de naise a cet égard.'$’

%% orbin, (Gaspard Francois Anne dey, cit, p.2.
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Les interrogations relatives aux découvertes amaece la pesanteur, ou la
pérennité de théories telles que celle des quadmedts, ne sont pas précisément les
éléments qui nous intéressent ici. Ce qui attifeenattention, c'est qu'ils soient mobilisés
dans la démarche d'un auteur qui cherche a placeorinaissance des origines et des
principes a la base de l'affermissement possibdefat@lements d'un systéme général de
physique Autrement dit, il semble périlleux voire impodsitpour l'auteur de parvenir a
une explication générale des phénomeénes visibles ldanature, sans recourir au préalable

a une investigation des causes et des principesxgient obligatoirement.

Ceci est en effet a mettre en corrélation aveaihce de l'existence de principes
a l'origine de cette harmonie. Il n‘est pas quasitd de se lancer dans une entreprise
potentiellement infructueuse, puisque l'origine omme de principes réglant les
phénomenes naturels est considérée comme incdiegedtéen que cachée. Comme ['écrit
Ehrard en s'appuyant sur ce qu'avait pu dire Fefleea ce propos l'univers horloge
suppose donc un horloger [..] bornons-nous a catestavec lui que la machine du

monde, & la fois si complexe et si simple, n‘agomenter elle-méme’$°

On peut également voir chez Gilibert , reprenanhé&, une réflexion a ce sujet,
qui complexifie un peu plus ce processus de défmit

« L'Etre des étres, la cause premiére de tousflesse celui qui régit, anime et conserve son grand

ceuvre, le maitre et le grand artisan du mondevoBs I'appelez destin, fatalité, vous n’errerez

pas, c'est lui qui soutient tout ; si vous I'appeteature, vous n’errerez pas, tout est né de luli se

si vous le nommez providence, vous parlerez awesse, c'est par ses conseils que le monde est

régi ; il est tout sens, tout ceil, tout ame ; lettest lui.»°°

Ici, la recherche des causes premiéres est rggleaine polysémie efficace,
témoin a la fois d'une difficulté de définition &jalement de la confusion qui emplit les
réflexions relatives aux causes premieres. Il @3t Question d'appréhender efficacement
le probleme que pose la question des origines detflare et de 'homme, et l'auteur a
recours pour cela a une pluralité de puissanced'@u@ourrait qualifier de surnaturelles,
ou plutbt a une entité originelle et créatrice paurrait se manifester et étre percue de
manieres diverses, sans demeurer néanmoins l'umtpia fondatrice des principes

régissant le monde.

**Ehrard (Jean)p. cit.,p.51.
5Gilibert (Jean-Emmanuelpp. cit.,p.11.
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Il est extrémement important de garder en tétediselon laquelle I'Homme
s'inclue dans I'ceuvre de la nature, cherchant dienss les origines de cette derniére sa
propre filiation. Toute I'importance d'une telletreprise se découvre plus aisément a nos
yeux une fois cet élément pris en compte, et kEive obsession qui lui est liée prend tout
son sens. Dans la méme lignée d'un Mercier megtardgcéne un homme désorienté par
I'immensité d'un ciel étoilé, on peut lire chez Bafdes lignes traduisant le poids que
représente la conscience de 'homme de faire pHutetout:

« [...] & qu'on jette pour la premiere fois les yewur ce magasin rempli de choses diverses,

nouvelles & étrangéres, la premiére sensation quoi résulte, est un étonnement mélé
d’admiration, & la premiére réflexion qui suit, st retour humiliant sur nous-mémes$>’»

Cette citation illustre toute la nécessité queldemevétir I'investigation de l'unité
des origines de la nature, en ce gqu'elle apportenai réponse a l'une des angoisses les plus
profondes de I'Homme face a une nature gu'il corth@imieux en mieux, et dont la
perfection des rouages fait naitre en lui des cergd profonds, vecteurs de remises en
guestion fondatrices, et par consequent d'entesgaipriori colossales, mais visiblement

nécessaires.

5.3.b. Quelle unité ?

Une nécessité de l'unité certes, mais laquelle? €ageé de surnaturalité doit-on y
déceler, et quels processus peuvent étre considéndsie participant a la définition de
cette unité? Quelles réponses apportées a laiarflebe Forbin selon laquelle:

« [...] il ne serait pas difficile de montrer la m& profusion dans les causes primitives auxquelles
les effets ont été rapportés, & conséquemment &seas écarts, les mémes ténebres & la méme

indigence. Les causes multipliées se nuisent régimment, & répandent beaucoup d'obscurité

sur la connaissance des lois que fuit la naturesdses opérationss%

Il faut nécessairement ici poser la question @un lentre religion et histoire

naturelle dans ces interrogations. En effet, Idilsg@st question d'une appréhension des

6’Buffon (Georges-Louis Leclerc dep. cit, Tome I, p.5.
%8 orbin, (Gaspard Frangois Anne dey, cit, p.20.
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principes premiers, du premier Etre $*° on met parfois en avant I'argument selon lequel
« en matiere méme de religion la philosophie ndlieir& expérimentale est quelquefois

d'un trés grand avantage' .

L'enjeu sera cependant pour nous ici de constatphanomene de diminution du
recours au surnaturel dans cette exploration dasipes premiers, ou plutét une tentative
ambigtie d'un éloignement de ce dernier, coupléesalbsistance de normes bien ancrées.
En d'autres termes, il s'agit de voir en quoi kEcelde Dieu dans le processus de création
de la Nature put étre nuancée, voire remise enecague certains acteurs, suivant le
schéma selon lequel [...] soustraire la nature a la puissance ordoniegrde Dieu en

multiplie la variabilité » %

L'exemple le plus fameux est bien évidemment ceéluinaturaliste Buffon, qui
illustre a merveille cette coexistence conflictaalles reperes théologiques et du progres
relatif a la connaissance de la nature. Bufforvédridans le premier tome de ddistoire
naturelle générale et particuliére:

« [...] il me suffira de faire sentir combien iltedur pour un homme qui a expliqué de si grandes

choses sans avoir recours a une puissance surikgturse au miracle, d’'étre arrété par une

circonstance particuliere ; aussi notre auteur aiméux risquer de se noyer avec I'arche, que

d'attribuer, comme il le devoit, a la bonté immédialu Tout-puissant la conservation de ce

précieux vaisseaul%¥

Dans cette métaphore prudente transparait toutoldlitc qui anime notre
naturaliste. A la fois une ambition d'expliquermlature par la nature, et de considérer le
recours a la puissance surnaturelle comme uneeaukimnsatisfaisante explication, mais
€galement une inscription de sa réflexion dangridad des repéres établis par la religion.
En ressort néanmoins une interrogation réelle ivelaau Créateur, qui conduit a des
considérations s'éloignant peu a peu du schémepdésentation classique.

En effet, Buffon fut I'un des principaux artisams la diffusion de l'idée d'une
hypothétique transition de la responsabilité deuda responsabilité du temps. Comme

I'écrivait Gusdorf, il apparait clair que le Diee 8uffon fut« trés proche du Dieu du

1%9Dr'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit.,art. Dieu.
%bid.

"pelon (Michel) (dir.),0p. cit, p.881.

1"2Buffon (Georges-Louis Leclerc dep. cit, Tome I, p.178.
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déisme %3 Il cite pour appuyer son propos une phrase duralite, tirée de son ouvrage
Des époques de la Natur@aru en 1778, dans laquelle on décele son iotentie

« concilier a jamais la science de la Nature aveliecde la Théologie. Elles ne peuvent,
selon moi, étre en contradiction qu’en apparenté stne telle conception de la divinité

n'‘exclue en rien une certaine remise en cause deula-puissance que peuvent lui
accorder les hommes d'Eglise ou les fidéles, st pmurquoi il est possible de trouver dans

ses ouvrages les indices de cette remise en caus@@ nouvelle place accordée au temps.

Dans un premier temps, il peut étre judicieux der&ter sur la phrase suivante:
« La vie humaine, étendue méme autant qu’elle [t par I'histoire, n’est qu’un point
dans la durée, un seul fait dans I'histoire dessfale Dieu »°. Méme s'il est ici associé a
la volonté divine, le temps est lié a une réflexcmmcernant la destinée de I'Homme, et la
signification de son existence. Il n'est plus senpént question d'un ceil arbitraire jugeant
depuis les cieux du bien-fondé de son existences hien de l'idée d'un lien unissant les
hommes en tant que maillon de la chaine d'un telwps

L'auteur va cependant plus loin dans son ouvragegudl écrit une phrase lourde
a la fois de sens et de conséquenegeke grand ouvrier de la Nature est le tempSies
choses sont cette fois trés claires : il n'est glestion ici d'une unité des causes premieres
attribuée a l'autorité divine, mais bien d'une Egpion volontairement débarrassée de ses
composantes surnaturelles. On peut lier sa démaachelle de d'Holbach lorsqu'il
s'intéresse au fonctionnement de l'univers, et eluGusdorf dit que< Sa préoccupation
majeure semble étre d’éviter toute référence a umfileence incorporelle, c’est-a-dire

surnaturelle ",

Il faut considérer cet ensemble d'attitudes commagsaht partie d'une
transformation des représentations relatives adatwa I'évolution des étres vivants, qui
préparent les grands changements dans les mentdiséhommes. Citons ici Gusdorf qui,
dans un passage un peu long mais extrémement t&ueleais au clair cette notion de

transformation en profondeur:

«L'intuition d’une nature animée, en état de rengllement et comme de création toujours

recommencee, prépare I'esprit a renoncer a l'idéend réalité prédestinée jusque dans

3Gusdorf (Georgeshp. cit, p.279.

bid.

1™Buffon (Georges-Louis Leclerc dep. cit, Tome |, p.612.
9bid., Tome VI, p.60.

Gusdorf (Georgeshpp. cit, p.319.
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son dernier détail par un Dieu ordonnateur. L'affiation fixiste correspond mal aux
évidences qui attestent une circulation de la vla gaveur de laquelle la nouveauté peut
se faire jour, ou le changement. Les grands thédweXIX siécle sont affirmés dés le
XVIII®. Les notions de dynamisme, de fécondité indéfiréiparent les esprits a admettre

la possibilité de changements dans le devenir gpéaes et des individug®

"¥pid., p.327.
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Chapitre 6 — La nature, théatre du surnaturel

Ce sixieme chapitre aura pour but d'explorer le &atre nature et surnaturel mais
suivant un angle de réflexion différent de celdi jput étre le nétre plus tét dans ce travail.
L'enjeu sera de comprendre que le surnaturel &st la nature en ce que cette derniére

représente parfois le théatre de son expresgi@ies miracles par exemple.

6.1. Surnaturel, naturel et miracle

Une premiere sous-partie qui posera les jalonsediservation qui pourra ensuite
se faire plus précise, en donnant les grandesdigndien semblant una priori les termes

de surnaturel, de nature et de miracle.

6.1.a. Miracle et nature

Commencons par prendre en compte une série d'éemenprouve que ces deux
termes sont liés dans leur définition, avec I'tMiracle de IEncyclopédiedans lequel

on peut trouver ces lignes :

« Miracle dans un sens plus exact & plus philosqpéisignifie un effet qui n'est la suite d'aucune
des lois connues de la nature, ou qui ne sauraitcgirder avec ces lois. Ainsi un miracle étant une
suspension de quelqu'une de ces lois, il ne saveiir d'une cause moins puissante que celle qui

a établi elle-méme ces loist’®

Le miracle est donc d'emblée présenté comme @ngohene dont les causes sont
a chercher hors de la nature et de ces principesfaitl de I'évidence d'une origine
extérieure de ses manifestations. En cela, ilmejei surnaturel dans la séparation que sa
définition opére avec le naturel du point de vug lo@rnes. Il est en effet question d'un fait
se déroulant indépendamment des lois qui sontscdiela nature, et que l'auteur associe

dans un second temps a une volonté qui ne peutgétrecelle du législateur de cette

19D’ Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome X, artMiracle.
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derniére. L'auteur de l'article augmente enssid@ argumentaire d'une précision qui vient
compléter et mettre des mots explicites sur cedi@ne le miracle et l'auteur des lois de la

nature :
« On pourroit encore définir le miracle propremaetit, un effet extraordinaire & merveilleux, qui
est au-dessus des forces de la nature, & que DOiewegpour manifester sa puissance & sa gloire,

ou pour autoriser la mission de quelqu'un qu'iveye. 3%

Ici, il est bien question d'une supériorité visis-des forces de la nature, qui nous
renvoie directement a notre principal objet d'irdgation. Dieu est désigné comme
l'auteur des miracles dans un but de glorificagbrd'utilité pour les hommes, et le lien
avec l'auteur des lois de la nature est désormaisatfait explicite.

Un tel lien existant entre miracle et nature swggpgar ailleurs que des
divergences relatives a la définition de cette i@een conduisent a une variété de
caractérisation des phénomenes miraculeux. En éfferait évident de dire que selon la
conception que l'on peut se faire de la nature Llethrwbnde, les principes que nous
attacherons a ce que nous leur considérons compeieur peut prendre des formes
différentes, et susciter des commentaires dissdriasla

L'illustration peut en étre faite avec une citatdu Dictionnaire philosophiquele

\oltaire, a l'articleMiracles :
« On appela miracle ce qui est impossible a la rafunais on ne songea pas que c’était dire que
tout miracle est réellement impossible. Car quiEstgue la nature ? Vous entendez par ce mot
I'ordre éternel des choses. Un miracle serait danpossible dans cet ordre. En ce sens Dieu ne

pourrait faire de miracles.’$*

Comment démontrer plus clairement que le lien amismiracle et nature est réel
et inévitable ? Une fois prise en compte la corioaptlie la nature de ce philosophe
anticlérical, alors il apparait inéluctable que definition du miracle s'en trouve
completement métamorphosée. La nature prise coomire éternel des chosealors
aucune intervention extérieure ou supérieure ratsarsceptible de bouleverser son état.
Rien ne semble, selon l'auteur, pouvoir lui éty@ésieur. On assiste presque a une négation
de la notion de surnaturel, mais qu'il faut comgrenici dans un processus de

dépréciation de la place de Dieu.

¥9bid.
B\pltaire, op. cit, artMiracles.
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Il est un exemple tres précis qui a le mérite dmpexifier I'exploration du lien
unissant miracle et nature : celui du déluge uselerLorsque I'on cherche a saisir les
interactions entre nature et surnaturel par lesbthiine étude du miracle en tant que
manifestation surnaturelle au cceur de la natuces alet exemple est trés enrichissant. Il
s'agit bien d'effets extraordinaires venus modifmncretement et durablement le cours des
choses, et de la nature. Voila ce qu'écrivit Buicre sujet :

« Aussi doit-on regarder le déluge universel connménoyen surnaturel dont s’est servi la Toute-
puissance divine pour le chatiment des hommegr&oomme un effet naturel dans lequel tout se
seroit passé selon les lois de la Physique. Legdélniversel est donc un miracle dans sa cause &

dans ses effets8

La distinction entre naturel et surnaturel s'invitécessairement dans cette
explication du déluge universel, puisqu'il s'agitstt prononcer sur un phénomeéne dont les
manifestations concrétes et physiques semblentverelale la nature dans leurs
caractéristiques, mais pas dans leur proporti¢euetviolence.

Voltaire eut lui aussi un avis sur la question,sgns étre semblable, mobilise des

facteurs d'explication communs :
« Le déluge de Noé est un miracle incompréhensipéré surnaturellement par la justice et la
bonté d'une Providence ineffable, qui voulait dé&dout le genre humain coupable, et former un

nouveau genre humain innocent®

Le recours au surnaturel est explicite, mais urevidence ineffableest
logiqguement substituée a MBoute-puissance divindont parle Buffon. Le miracle est
néanmoins placé ici en dehors des lois de la ngtaresa qualitéhcompréhensibleen

faisant une opération surnaturelle en tout point.

6.1.b. Implications surnaturelles

Plus que le miracle a proprement parlé, c'est biensurnaturel qu'il doit étre
guestion maintenant. Nous l'avons déja plus ou snéuoqué, mais il s'agit a présent de se
focaliser sur ce dernier apres avoir établi trag@ment le lien qui l'unissait a la nature.

Il peut étre judicieux de partir d'une définitiatiun dictionnaire établissant

18Buffon (Georges-Louis Leclerc dep. cit, Tome I, p.201.
\pltaire, op. cit, art.Changements arrivés dans le globe.
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explicitement le lien entre miracle et surnatufei de bien saisir les enjeux sous-jacents a

cette relation :

« Tous les miracles sont des effets surnaturels.choses naturelles, c'est a l'esprit a concevoir,
aux surnaturelles, I'ame s'y prend, s'y affectiqre’e attache, s'y unit, sans que nous les puission

comprendre. ¥*

Il faut bien noter ici que ces quelques lignedrsavent a l'articleSurnature] et
non a l'articleMiracle. Il ne s'agit donc pas d'expliquer le terme deaoh en évoquant ses
qualités surnaturelles, mais bien de faire des @nénes miraculeux I'exemple le plus
probant de l'existence du surnaturel. Cette nuasted'une importance considérable
puisqu'elle établit la place du miracle dans lainidn du surnaturel, ce dernier
transparaissant selon l'auteur dans tous les eléstphénoménes miraculeux. L'opposition
des termesaturelleset surnaturellesréalisée par l'auteur conduit a une distinctiormesnt
I'activité de kesprit et celle de #me et par conséquent a des conclusions séverda sur
compréhensibilité de l'attrait des ames pour lesseld surnaturelles, contrairement au
contrdle qu'exerce l'esprit sur I'appréhensionct@ses naturelles.

La question des phénomenes miraculeux doit nécessmt étre abordée du
point de vue de ses implications en termes de défiale controverses. Autrement dit, il
est intéressant de voir que la manifestation siggpde forces surnaturelles, dans le cadre
strictement naturel qu'est celui du monde des hanneenduit & une nécessaire
appropriation de ce terme par les autorités relggs, la encore dans un souci de mainmise
sur la délimitation des bornes du surnaturel. Gatiefurent en effet dans I'obligation de
statuer sur les modalités dereconnaissance des faits miraculed¥»dans la deuxiéme
moitié du XVIII° siécle.

\oltaire eut a ce sujet des mots qui, une foisadé@ l'inévitable aspect de critique
envers linstitution ecclésiastique, se révelemstructifs quant a l'importance de cette
problématique des miracles dans la définition daawrel :

« Quand un miracle authentique est fait, il ne p@encore rien ; car I'Ecriture vous dit en vingt
endroits que des imposteurs peuvent faire des fasaet que si un homme, aprés en avoir fait,

annonce un autre Dieu que le Dieu des Juifs, i falapider. 3

¥Djctionnaire de Trévowop. cit, Tome VIl p.916.
¥Hours (Bernard)article Surnatureljn Bély (Lucien),Dictionnaire de I'’Ancien Régime : royaume de

France : XVE-XVIIISsiécle Paris, PUF, 2010, p.839. L'auteur cite en e¥sdidence des régles établies
par Benoit X1V, avec soDe servorum Dei beatificatione et sanctorum caratisse.
8pltaire, op. cit, art.Miracles.
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Il pose ainsi la notion de relativité du mirackn insistant sur deux aspects
distincts. Le premier réside dans la reconnaissahgge imposture toujours possible et
omniprésente, qui jette sur ces phénomenes umsatttde suspicion aussi génant pour les
miracles considérés comme véritables, qu'utiles faex imposteurs les plus habiles. Le
second révele une relativité du miracle qui déaaitledu monopole dont voudrait se
targuer tel ou tel monothéisme. Le but de Voltaseclairement de discréditer les religieux
qui reconnaitrait la véracité d'un miracle non gass les faits qu'il aurait impliqué, mais
dans la revendication dont il aurait fait I'obj&in suivant son raisonnement, deux
phénomenes miraculeux similaires dans leur dércadéme sauraient étre tous deux des
miracles si I'un d'entre eux avait été fait au ribam autre Dieu que celui des chrétiens.

Si I'on revient au premier des aspects évoquésvpidaire, a savoir celui de
I'imposture et des faux miracles, il peut étrereg8ant de lire quelques mots écrits a ce
sujet dans la définition du surnaturel pabDietionnaire de Trévouxdont il était question
juste avant « J'aime une dévotion éloignée de cette imbécijitése forge des miracles
sur tout, et qui se persuadent & tous momentsatéses surnaturelles'y’.

On voit clairement ici que I'enjeu dépasse de laisimple définition d'un terme
qui pourrait paraitra priori éloigné des sujets de débats de I'époque, et peocde de ce
que put impliquer la question de l'orientation dedévotionvia I'appropriation de termes
essentiels dans cette problématique, tels querbchriou le surnaturel.

Nous avons déja cité les croyances incontrolées pauvait susciter la
mythologie véhiculée par la religion chrétienneceist & cette idée qu'il faut lier notre
propos actuel. De la méme maniéere que les dévopions les saints eurent du mal a étre
malitrisées, le rapport au miracle parait commeisissable et difficile a guider, du fait,
entre autres, que la Bible est un livre sacré sans hérd&»La nature fut le théatre de
miracles plus ou moins dignes d'attention et desielion la propension que put avoir telle
ou telle ame a voir en lui la manifestation de ¢donté de Dieu ou d'une autre puissance
surnaturelle. Le rapport aux miracles participasiatnla caractérisation de ce qui pouvait

relever ou non d'une action surnaturelle dans ledaaes hommes.

Djictionnaire de TrévowOp. Cit, Tome VIl p.916.
¥\alraux (André)Le surnaturelParis, Gallimard, 1977, p.367.
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6.2. Une perméabilité de la frontiere entre natum surnaturel

Il est question ici d'étendre les commentairesues avons pu faire sur la notion
de miracle au processus plus large qu'est celnedtonfusion entre naturel et surnaturel,
se traduisant concrétement par la redéfinition aldrdntiere censée séparer ces deux

termes, et également par une appropriation du tdensirnaturel.

6.2.a. Le rapport a I'inhabituel

Nous avons, depuis le début de cette étude, alliffdéents exemples incarnant le
recours au surnaturel dans des situations ou I'Hog®rtrouvait en position d'impuissance
ou de soumission. Il faut également s'intéressee gue put étre ce recours face a une
situation que I'on pourrait qualifier d'inhabitegllen tout cas dans le sens de sortant de
I'ordinaire pour les témoins qui furent les sieBsffon résume cette idée de maniére tres
efficace lorsqu'il écrit :

« Les hommes ont regardé comme des effets ordinefr@aturels, tous les événements qui ont
cette espéece de certitude physique ; un effet mivieatoujours cesse de nous étonner : au contraire
un phénomeéne qui n’auroit jamais paru, ou qui étemtjours arrivé de méme facon, cesseroit
d’arriver ou arriveroit d'une facon différente, nslétonneroit avec raison, et seroit un événement

qui nous paroftroit si extra-ordinaire, que nouségarderions comme surnaturef®

D'une maniéere tout a fait stimulante, l'auteur epéne fusion entre l'idée
d'habitude et celle de naturel. Dans l'esprit dearhes, ce qui est habituel découlerait de
I'ordre naturel et ordinaire des choses. Une telle définition supposant quesliotéresse au
phénomene inverse, Buffon lie ensuite linhabitdell'extra-ordinaire et donc au
surnaturel. Une fois encore, I'expérience sensiblemonde joue un grand rble dans
I'appropriation de notions telles que le natureleogurnaturel, puisqu'il convient de lier le
premier de ses termes a I'ensemble des phénomeaewmsg sens sont habitués a percevoir
de maniere réglée, et le second a ce qui sortétl Lonventionnel de la nature et du
monde. Au-dela donc des principes dogmatiques etjaltes théoriques, 'Homme se
forgea une idée du surnaturel en lien avec ledsogtii €taient les siens, que ce soient ces

sens ou la disposition de son esprit a réagin@dhituel.

18Buffon (Georges-Louis Leclerc de)p. Cit, Tome IV, p.49.
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Ceci est nécessairement a mettre en résonancelavettion d'enthousiasme,
indissociable d'une période telle que la nétrecemue les esprits du temps témoignérent
d'une avidité et d'un intérét sans borne vis-adasce qui pouvait sembler sortir de
l'ordinaire et du conventionnel. A ce sujet, I'aage de Robert Darnton, plus
particuliérement dans sa premiére moitié, est abseht incontournabte®.

En effet, cette notion d'enthousiasme est omngmtés et Encyclopédiey

consacre un article révélateur dans lequel onlpeut

«[...] mais quelle est cette fureur & d'ou nait-eleQuel est ce transport, & quelle est la cause
qui le produit ? C'est-la, ce me semble, ce quiibé été nécessaire de nous apprendre, & dont on
a cependant paru s'occuper le moinS*»

Cettefureur a été selon l'auteur trop souvent mise de cétémaent du point de
vue d'une hypothétique connaissance de ses origihese qu'il semble profondément
regretter. Il écrit en effet quelques lignes plitsgue « nous n'avons point de définition de
ce mot parfaitement satisfaisante : je crois cep@nditile au progrés des beaux-arts qu'on
en cherche la véritable signification, & qu'on iad, s'il est possible’¥. L'appropriation
de ce terme semble pour lui nécessaire, et onqueuprendre cet état d'esprit quand on
connait I'énergie motrice que I'enthousiasme reptésdans des comportements centraux
de l'histoire culturelle du siecle des lumiérese @e soit d'un point de vue scientifique,
philosophique ou religieux.

Si I'on connecte notre propos au précédent exedgsdeniracles, alors l'idée d'un
flou entourant la frontiere entre naturel et swirglt se fait plus présente. Mercier se
positionne en effet trés clairement sur ce sujéciprdans l'article qu'il consacre au
miracle :

« Il'y a vraiment des épidémies morales qui naissmrit a coup, et dont on ne saurait assigner la
cause, ni prévoir les effets. Une police qui rompéc adresse ce vent impétueux, et qui éteint
I'extravagance publique, ainsi qu’on fait d'un erabement dans son origine, est un bienfait réel
du gouvernement. Que de désastres dans les sieclEsieurs faute de n’avoir pas su arréter

I'étincelle qui & certaines époques allume les eanx. %%

L'auteur dénonce a la fois les effets néfasteég gssigne a I'enthousiasme
incontrélable provoqué par les miracles, mais égalg la nécessité qu'implique ce

Darnton (Robert)La fin des Lumiéres: le mesmérisme et la Révolutiaduit de I'américain par Marie-
Alyx Revellat, Paris, Perrin, impr. 1984.

i:;D'AIembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit., Tome V, artEnthousiasmes.
1bid.

19\lercier (Louis-Sébastienpp. cit, Tome II, p.456.
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phénomene en termes d'endiguement et de répressianétaphore qu'il opere en ayant
recours a tout le champ lexical du feu, de l'inéerfembrasement, étincelle.eph dit long
sur la défiance qu'inspire le surgissement du nileeug et du surnaturel dans le monde
des hommesia la perméabilité naive dont peuvent faire preuvdagegs ames trop
exaltées.

L'exemple de la magie populaire peut étre rapisgencéé en tant qu'élément
manifestant la porosité de cette frontiere enttenedet surnaturel. Nous entendons par la
la mobilisation de forces présumées surnaturell@ssdun commerce s'adressant au
curieux, avec des manifestations spectaculairesemmnt rémunération. Un récent
ouvrage, que nous avons par ailleurs déja citéstilk cette idée de perméabilité en mettant
en avant l'importance des cadres d'expression mhatsuel, faisant le lien entre le propos
qui était le nétre dans la partie précédente el geii nous occupe maintenant. On peut lire
en effet, au sujet d'un exemple particulier quéest la vie ordinaire qui constitue le cadre
des gestes et paroles magiques permettant d'accueillir I'événement exceptionnel de

I'apparition d'un esprit »"**.

6.2.b. Des pratiques diversement ancrées

Il convient d'observer que cette perméabilité defrtntiere entre naturel et
surnaturel a pu conduire a des phénomenes divelsnet'ancrage a pu varier. Certaines
attitudes eurent en effet une grande postéritairdmamoins, et ce en fonction justement du
degré de porosité gu'elle sous-entendait, et dgsnergue celui-ci soulevait. Tachons
d'éclaircir cette idée.

Lorsque le surnaturel est pris dans son sensaekget controlé, autrement dit en
rapport avec la foi, alors les attitudes relatimase visibilité du surnaturel dans la sphére
naturelle semblent plus ancrées et moins surpresa@test le cas lorsque I'on s'intéresse a
l'idée répandue de transferts possibles entre Bteles hommes, de faveurs divines
accordées concretement a la surface du globe. Catiteeption sous-entend en effet un
nombre important de pratiques véritablement anadées le quotidien, francs témoins de
cette perméabilité. On peut prendre l'exemple préds ex-voto peints, brillamment
étudiés par Bernard Cousin. Cette forme de dévagpiopulaire qui fut parfois percue

199Boudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), RenouxiéGan) (dir.),op. cit, p.193.
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comme superstitieuse, n'en est pas moins une exmmeslaire de cette conception de
transferts possibles entre les spheres surnatweelaturelle. L'auteur écrit queface a
une situation de danger ou de risque ou 'hommesesat faible et impuissant, il se
recommande a la divinité, requiert son interventiehpromet (c’est le vaeu), généralement
contre l'obtention de ce qu’il demande, I'accomgdiment d’'une dévotion, souvent
accompagnée du don d’un objet & valeur symbolidife €ette politique dudonnant,
donnantque l'auteur associe aux travaux de Michel Mbifaest révélatrice de ce lien que
nous cherchons a déemontrer.

Touchant également au domaine de la foi, maigpsteant de maniére différente,
la conception d'une foi commmeédecine de I'dmea dans le sens de notre réflexion. La-
aussi il est question d'’hypothétiques transfertbugt monde considéré comme théatre des
manifestations et des volontés surnaturelles. C&egu'explique Stanis Perez lorsqu'il écrit
qu'« on ne se situe pas vraiment dans la dimensiomphétique lorsqu’on reconnait
dans la piété une authentigue médecine de I'ameestible de résoudre les maux du
corps par lintermédiaire d'un conditionnement spiel impliquant une véritable
gymnastique de l'esprit®. Le lien est évident, et les enjeux transparats$e¥s
clairement, puisque l'auteur insiste sur la nétesde s'éloigner de la dimension
métaphorique d'une telle attitude, invitant le éectd considérer trés concrétement ce que
put supposer la perception d'une piété curativemdex naturels. Le phénomene des
guérisons miraculeuses pourrait lui étre pris consmesituant a la limite entre une
manifestation conventionnelle et acceptée du ltneenaturel et surnaturel d'un coté —
avec justement cette idée d'une foi hypothétiquémeamtive — et une attitude sortant des
bornes établies par la religion en matiere d'ingsstment de qualités surnaturelles chez les
fidéles.

Nous pouvons prendre a présent des exemples moigeent d'une conception
qgue l'on pourrait qualifier de débridée de la puit de manifestation du surnaturel dans
le monde des hommes. Il s'agit méme, dans certassd'une définition du surnaturel qui
rejoindrait celle qui représente l'acception comenanl’heure actuelle, dans son sens le
plus réducteur. Nous avons déja cité plus tot éeséde Lenglet de Fresnoy dans l'optique
d'une compréhension de l'idée selon laquelle lé&piexemplaires seraient susceptibles
d'étre récompensées directement par le divin.aDtdur, qui écrit au milieu du siecle, se

19Cousin (Bernard),e miracle et le quotidien : les ex-voto provencamages d’une sociétaix-en-
Provence, Universités de Provence, 1983, p.13.

199bid.

¥perez (Stanispp. cit, p.36.
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lance dans une réflexion profonde liée aux appastiaux visions et aux songes. Voici une

citation, tirée de sa préface :
« Les Visions et Apparitions qui se communiguent’gaagination paraissent plus communes et
tiennent un milieu entre le pur esprit et les sert@rieurs. Elles n'ont pas d'objets palpables et
sensibles hors de nous. Cependant elles nous mEs par des images, ou une vérité actuelle,
ou la prédiction de quelque événement. Ainsi onrpdtattribuer a I'imagination le nom de sens
intérieur de I'ame, comme les yeux et les oreilte® partie des sens extérieurs du corps. [...]

Personne n’ignore combien l'imagination est sujétt&égarer. $°

L'auteur statue de maniére trés claire sur ledéléimaginationsens intérieur de
I'ame dans la visibilité et la compréhension des visieh des apparitions. Il fait de cette
faculté de l'esprit humain le vecteur nécessairéinéelligibilité de phénoménes se
produisant hors des lois de la nature, mais daunitdur assure lauthenticité de
I'existencé®. Il ne s'agit pas de faire de cette attitude Immie I'ensemble de la société
francaise dans son rapport au surnaturel, mais d¢iem faire un exemple possible de
I'expression du surnaturel dans ce qu'il a de mmnsentionnel.

En parlant de la possibfgédiction de quelque événemedfguteur ouvre du bout
des lévres une réflexion relative au lien entreeldr et le surnaturel, sur laquelle nous
reviendrons plus longuement, mais qui entre datte peoblématique de perméabilité de

frontiére en ce qu'elle incarrdes relations entre le monde et le verb€.»

6.3. Des anges aux fantdmes, une essence hybride

A présent, il peut étre judicieux de s'intéresseesa éléments se rapportant a une
définition du surnaturel en fonction de manifestasi concrétes qu'il semble engendrer,
tels que les visions d'anges et de fantdbmes. Ruus, il sera surtout question de raccrocher
ces phénomeénes a la définition progressive que témh®ns d'établir tout au long de ce

mémoire.

19 englet de Fresnoy (abb@p. cit, p.ix-x.

9bid., p.iii.

2Drévillon (Hervé) Lire et écrire 'avenir : I'astrologie dans la Frare du Grand siécle (1610-1715)
Seyssel, Champ Vallon, 1996, p.91.
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6.3.a. Une hybridation de la tradition

Partons de quelques mots écrits par l'illuminé€ Me Bourbon, dans un de ses
ouvrages personnels. Dans g@pusculeselle consacre une partie de son récit a des
Réflexions sur la nature divine et la résurrectites corp&™, a l'intérieur desquelles il est
possible de lire que les esprits, c'est-a-dire les anges, les tromes,dominations, les
puissances etc. existérent avant qu'il y eut desscmatériels % Rien d'alarmant ni de
réellement hors du commun pour une ame pieuseguoeli&xistence des anges en tant que
créatures intermédiaires entre Dieu et les homnsestt@blie par les Ecritures. Il est
seulement ici question d'un rappel de la tradition.

Il peut étre intéressant de prendre en comptevisreatérieur concernant la nature

des anges, I'exemple dencyclopédigttant encore une fois tres utile :
« Toutes les religions ont admis I'existence degeanquoique la raison naturelle ne la démontre
pas. Les Chrétiens ont embrassé la méme doctrimas les anciens Peres ont été partagés sur la
nature des anges ; les uns, [...] leur ayant dodeg corps, quoique trés-subtils ; & les autres] [..

les ayant regardés comme des étres purement s#itG'est le sentiment de toute I'Eglis&®®»

L'auteur insiste tout d'abord sur le caractere nmuiérable de I'existence des
anges, par la raison naturelle en tout cas. Clestlément central pour nous que de voir
I'adjectif naturelle placé en opposition a la démonstration d'une gtalitgelique. Ensuite
et comme souvent dans cet ouvrage, l'accent essunies désaccords et les incohérences
existant d'une religion a l'autre, ou d'un reprém@nde I'une d'elles a un autre. Il faut
cependant noter que les derniers mots tendentédirett la reconnaissance d'une nature
exclusivement spirituelle aux anges, fmrte I'Eglise

Il convient cependant de nuancer ces derniersogrqpi apparaissent réducteurs.
En effet, méme si l'article consacre ensuite quesdignes a cette dualité entre anges et
démons, citant rapidement la question des angeésegar il reste cependant imprécis quant
a l'essence réellement associée a de telles @éafar la religion elle-méme. Or, des
travaux récents ont montré que lorsqu'on s'attarslai les prises de position depuis
Thomas d'Aquin et lors du Afoncile de Latrang anges et démons agissent dans une

sphére intermédiaire entre nature et surnature,atdps d'interférer dans le monde d'ici-

21p'Orléans (Louise-Marie-Thérése-Bathild®puscules, ou pensées d’une ame de foi sur ldaalig
s chrétienne pratiquée en esprit et en vérigércelone, 1812, p.155.

1bid.
293p'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome |,art. Ange.
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bas en produisant une modification extraordinaies ¢dauses naturelle$®

Il ne s'agit donc pas seulement d'entités puresrituelles, dont l'influence sur
le monde des hommes serait nulle de par leur nattargible, mais bien d'étres capables
de s'immiscer parmi les hommes et de modifier d&s de la nature. En cela, les anges
représentent un exemple tout a fait parlant deuse peut étre la théorisation de failles
existant entre les mondes surnaturels et naturelspect militant de cette définition doit
lui aussi étre pris en compte, avec notammentgke des jésuites, dont une bonne partie
des plumes les plus prolifiqgues se révélerent aesgar une dualité opposant anges et
démons, du fait de I'extermination des manifestatidu diable qu'ils ambitionnaient. C'est
ainsi que« cette omniprésence du démon s'accompagne ainsi pi®motion des anges
gardiens, dont la dévotion, avant tout promue parjesuites, est progressivement instituée
en culte officiel §*°.

Il convient, comme toujours lorsque I'on s'intéeea la définition de dogmes, de
s'intéresser a ce qu'ils purent engendrer en tedeasoyances déformées ou de cultes
moins orthodoxes. De nombreux ouvrages d'histeiigieuse s'attachent a comprendre la
différence entre la caractérisation des dogmeslihaut niveau d'une institution, et les
croyances dont ils font concrétement l'objet, dinfpde vue des fideles. Des exemples
précis seront abordés juste apres, mais il estriapode présenter au préalable des
conclusions bibliographiques relatives a cette iogion des dogmes et de la tradition.

On connait trés bien maintenant la complexité tiénpmenes tels que la
christianisation ou la déchristianisation. En effen sait aujourd’hui a quel point il est
difficile d'évaluer quantitativement la réalisatipkeine et entiére de tels processus, du fait
de résistances passives s'‘opérant en profondedihydridations résultant de I'imposition
d'un nouveau paradigme de pensée, souvent conbiaie@ opposition avec le poids de la
tradition. Ainsi peut-on a I'heure actuelle dir@rapos par exemple de la christianisation
au Moyen-age qu'elle fit I'objet d'urerésistance passive, muette et obstinée de laemass
des chrétiens, fidéles a leurs traditions qu'ilshn@baient tant bien que mal avec le
christianisme officiel ¥°. Il ne s'agit pas de comparer de maniére froéafgocessus de
christianisation au Moyen-age et le rapport auxeangt aux démons des hommes du
XVIII ¢ siécle, mais plutét de comprendre qu'il existaxstera toujours un éventail de

comportements possibles, se situant entre un dagraenant la volonté d'une autorité, et

iz‘s‘lBoudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), Renouxi¢Gan) (dir.),op. cit, p.192.
bid.
2%audisio (Gabriel)op. cit, p.308.
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I'appropriation de ce dogme par les fidéles vigésfait, entre autres, quele sentiment

religieux est lié aux représentations mentales&@mégal »°".

6.3.b. Une présence surnaturelle ?

Pour faire le lien entre notre propos précéderiaajuestion des manifestations
supposees plus concretes qui nous intéresseraemainty il peut étre judicieux de voir que
cette transition vers le concret, autrement dis were recherche et une fascination pour les
manifestations potentielles du surnaturel, rep@gement sur cette appropriation des
dogmes par les fideles. Il semble en effet queliesrses apparitions avec lesquelles les
hommes prétendirent avoir des contacts avaient aamactéristique communex Ces
apparitions d'esprits, d'ames de défunts et d'anges gardiens ont en commun d'agir aupres
des hommes et sont censées satisfaire leurs désirs terrestres mais s'écartent de la dévotion

208 || y a d'un coté l'aspect bienfaiteur qui parait

chrétienne telle que la congoit I'Eglise »
découler des attentes des fidéles vis-a-vis deenétes, et de l'autre |'écart manifeste
séparant cette conception de celle des autorii§tereses.

La notion d'apparition prend tout son sens darigemroblématique relative aux
interactions existant entre naturel et surnatukal.milieu du siecle, lorsque Lenglet de
Fresnoy publie lI'ouvrage que nous avons déja ciét cette interrogation qui semble au
ceeur de sa démarche. Il tente en effet, de mamniése méthodique, de classifier les
phénomenes en question en fonction de leurs pddie@s par I'Homme. Il distingue

quatrechefs d'apparition
« Les Apparitions visibles aux yeux du corps, [..dll€s qui sont sensibles par l'ouie, [...]
D’autres sont connues seulement par I'imaginatjor, Enfin, les derniéres résident uniquement

dans I'esprit, c’est-a-dire dans l'intelligence?®

L'enjeu est clair : faire le lien entre I'expresside ces phénomeénes et la capacité
de 'homme a les ressentir et a les percevoir, @glfipérer des distinctions précises entre
eux. On observe d'emblée une séparation entrgppesiions liées aux sens, et celles liées

a l'esprit, a I'imagination.

bid., p.309.
298Boudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), RenouxigBan) (dir.),op. cit, p.199.
299 _englet de Fresnoy (abbép. cit, p.iv.
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Ensuite, l'auteur distingue six objets, qu'il ddase comme les différentes formes
que peuvent prendre les apparitiorsLa Divinité méme, [...] Les bons Anges, [...] Les
mauvais Anges, [...] Les ames bien heureuses, [...hhess qui sont dans la peine, [...]
Les ames réprouvéed® Toujours dans cette méme logique de classifioatib liste
ensuite les buts qui sont les leurs et qui motileunt apparition :

211
3l

«[...] Pour instruire & confirmer les Fidéles dare foi ...] Le secours & la consolation que la

Divinité a résolu d’accorder aux vivait§[...] pour annoncer des choses futiffés [...] Prédire
au Fidéle le temps de la moift, [...] Pour la guérison des maladies, ou pour d@élive fidéle des
dangers ou il se troud®, [...] Pour reprendre ou punir les hommes des faw@simises contre
Dieu mémé&® [...] Pour révéler les endroits, ot sont inhumées Reliques & les Corps des
Saint$"’. »

On assiste en effet a une tentative d'orientatafiappropriation de croyances qui
ont dévié de la trajectoire imposée au départ @atolgme. Cette idée est visible autant
dans lanature accordée aux apparitions, qu'aux desseins gus Eamt associés. Il semble
que l'endiguement de telles attitudes devienne assg@ge obligé pour des autorités
religieuses soucieuses de maitriser I'essencerogsnces, devant des phénomenes liés au
fait que « face a un Dieu moins visible, les contemporaitaslressent d'abord aux
émissaires de son monde parmi lesquels risquenbumi de s'introduire des démons
malfaisants $% Nous sommes encore une fois face & un processysridation lié a une
volonté, a la base, de définition précise des nerattribuées a un sujet précis — ici
I'existence des anges et des démons — qui doitterfigine face a une assimilation de l'idée
par les fideles.

Les apparitions dont il est question sont liéesmdmiere quasi-systématique au
terme de fantdme, qui peut étre considéré comnsymonyme dans le cadre de I'étude des
visions et des apparitions. CEficyclopédiese prononcga sur la question, prouvant l'intérét

de la raison naturelle et éclairée pour des faitaéttant en cause directement :

219 englet de Fresnoy (abbép. cit, p.Ixxiii-Ixxv.

“Ubid., p.xcvii.

“2bid., p.cvi.

“Bbid., p.cxvii.

Mbid., p.cxxi.

“bid., p.cxxvii.

“9bid., p.cxxx.

“bid., p.cxxxvi.

“8Boudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), RenouxigBan) (dir.),op. cit, p.199.
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« Nous donnons le nom de fantdme a toutes les smagienous font imaginer hors de nous des
étres corporels qui n'y sont point. Ces images pBugtre occasionnées par des causes physiques
extérieures, de la lumiére, des ombres diversermantifiées, qui affectent nos yeux, & qui leur
offrent des figures qui sont réelles : alors noémeeur ne consiste pas a voir une figure hors de
nous, car en effet il y en a une, mais a prendteecéigure  pour I'objet corporel qu'elle

représente. 33°

La démarche est ici toute différente puisqu'adlgé d'expliquer par la science, et
donc par des effetsaturels cette notion de fantdme qu'elle lie directemenna illusion
des sens. La mauvaise interprétation est désigaéene la véritable erreur. L'auteur
complexifie un peu plus son propos en entrantesterrain de I'imagination« Des objets,
des bruits, des circonstances particulieres, desivemens de passion, peuvent aussi
mettre notre imagination & nos organes en mouvemé&ntes organes mds, agités, [...],
nous le montrent®°. Les causes sont démultipliées, mais la présefaéerest bannie,
renvoyant la possibilité d'une interférence sunrelel concréte au rang de fantasme ou
d'illusion.

La phrase qui conclut l'article est édifiante c'est la mauvaise éducation qui

produit ces fantdmes, c'est I'expérience & la @ulshie qui les dissipent3s.

Le surnaturel, envisagé dans son lien avec la eaforend une dimension
difféerente sans étre totalement étrangere aux dafpdins religieuses, qui restent
omniprésentes dans le cadre de réflexions relafii&sigine du monde ou a ses limites.
Cette mise en parallele avec la problématique ebéua redonné sa place a la question de
I'expérience sensible de la nature par les hommmess €galement aux imbrications et
coexistences qui caractérisent ce lien entre naurgrnature, avec cette question des
miracles ou autres manifestations hybrides. Regtimtenant & mettre a profit les deux
définitions qui nous ont occupés jusqu’a présemtiant les réponses obtenues au sujet des
sphéres religieuse et naturelle a notre dernierdychamp d’étude : celui du rapport entre

surnaturel et vérité.

Z;D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit., Tome VI, art.Fantémes.
bid.
*ibid.
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Partie 3

La vérité aux prises avec le surnaturel



Chapitre 7 — Science naturelle et croyance surnatetle

Nous avons a plusieurs reprises cité la science slam rapport avec le surnaturel,
sans jamais rentrer réellement dans les détailsntsctions liant ces deux domaines. Ce
sera donc l'objet du chapitre que nous ouvronsra&ss : étudier le lien existant entre
découvertes scientifiques d'un coté et manifestadio surnaturel de I'autre, qu'il soit pris
dans son sens strictement religieux ou dans saitiléfi plus large. L'enjeu sera en effet de
voir de quelle maniére ils ont pu s'influencer péosguement, et les manifestations

concretes auxquelles ces interdépendances ontgluice.

7.1. Découverte et tradition : deux formes de suunzl face a la science

Dans cette premiere étape, il sera question d'wexistence des découvertes
scientifiques avec des phénoménes leur étant indépés, mais qui se réveéleront liés a
ces découvertes, par leur nature, autant qu'ildutent aux différentes sphéres du

surnaturel.

7.1.a. Une science enthousiasmante

Nous allons revenir sur un élément que nous avoasdment mis a profit lorsqu'il
était question du rapport de I'Homme a l'inhabitdeinthousiasme. Nous avons montreé la
considérable propension des hommes a vouer uréintértain pour ce que l'on pouvait
qualifier d'inhabituel, et a quel point le surnatweprésentait pour eux un recours certain
dans leurs tentatives d'explication.

Or, il faut noter ici que cette notioniriabituel peut étre précisée. Dans notre
premiere approche, nous avions mis en avant unditcmm passive de I'Homme, dont le
réflexe aurait été d'associer au surnaturel cesquiait de l'ordinaire, ou de ce qu'il
considérait comme l'ordre habituel des chosestlessentiel d'approfondir cette réflexion
en la liant au phénomeéne des découvertes sciamgfigprenant ainsi en compte l'idée

d'une stimulation des esprits par le progres stigume.
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On trouve dans l'ouvrage de Louis-Sébastien Memsiee phrase qui exprime

assez bien cette idée :
« L’homme est un étre doué de curiosité, parcel duiiimporte de savoir et qu’il a besoin
d’apprendre. Il doit se développer vers linfiniit a donc la plus grande propension au
merveilleux, et comme il porte en lui-méme le plifisattrait pour toute découverte, il va au-
devant d’elles ; il aime mieux étre trompé queejeter ce qui lui annonce quelque chose de neuf.
Presque tous les faits de la nature tourmenterdésolent la curiosité humaine. C’est la curiosité
qui fait recourir 'lhomme aux arcanes ; il croitamver la clef mystérieuse de tous les prodiges qui

I'environnent. $%

Cette citation démontre, pour nous, une persgiEatiun recul extraordinaires de
Mercier vis-a-vis de ses contemporains. Tous leémeéhts caractéristiques du
bouillonnement intellectuel et culturel qui s'opdems la deuxiéme moitié du X\Alsiecle
sont présents. Il cite cette curiosité motrice di&souvertes, mais qui porte nécessairement
en elle les potentialités de ses propres dérivesyvair des attentes poussant les hommes
sur le terrain du merveilleux et du surnaturel dii de leur avidité sans borne. Cette idée
se trouve dailleurs dans la grande synthese swsutaaturel réalisée par Ambroise
Matignon, lorsqu'il écrit que< I'immense activité des esprits, [...] ne pouvgiterre
manquer de faire deux choses : d’abord s’élancexcaardeur a la conquéte du vrai, et
réaliser, chemin faisant, de précieuses découveresuite, [...] se créer des horizons
souvent imaginaires, qui présentent sous un joaeritain ou faux tout le panorama des
connaissances humaine€? Il est intéressant de noter le caractére inéhletdonné par
l'auteur a cette dualité de conséquences, comiaalsicouverte ne pouvait avoir lieu sans
engendrer de nouveaux deésirs de découverte enktménproyable, et par-la contribuer a
la stimulation et I'expression d'imaginaires déésid

Si I'on se penche a nouveau sur l'artiElghousiasmesle IEncyclopédie on
obtient alors des précisions sur la perception mhesifestations de cet engouement

spontané pour tel ou tel événement :
« Communément on entend par enthousiasme, uneeedpdareur qui s'empare de I'esprit & qui
le maitrise, qui enflamme l'imagination, I'éléveJa&rend féconde. C'est un transport, dit-on, qui

fait dire ou faire des choses extraordinaires &menantes. %*

22\ercier (Louis-Sébastienyp. cit, Tome II, p.1571.
“ZMatignon (Ambroise)op. cit, p.23-24.
22p'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit.,art. Enthousiasmes.
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L'accent est mis sur l'idée d'une absence de Glenpossible sur cettiireur a
travers laquelle se manifeste l'enthousiasme, mass seulement. Aprés avoir cité les
conséquences de cet état sur limagination, l'autdel l'article donne les deux
caractéristiques souvent attribuées aux actesaésue cet enthousiasmextraordinaires
& surprenantesll est a la fois question presque d'une nécedsitéet état pour accomplir
des choses sortant de I'ordinaire, mais |'adjsatiprenante®st pour nous plus important
car il semble moins connoté d'un aspect positilitée, et laisse entendre la possibilité
d'accoucher de comportements inattendus sansoétearient bénéfiques au progres.

Il apparait néanmoins que l'auteur ne I'entendedaas ce sens, puisqu'il réduit
ensuite cet enthousiasme au moteur d'actions fabied :« I'enthousiasme est donc ce
mouvement impétueux, dont I'essor donne la vieus les chefs-d'oeuvre des Arts, & ce
mouvement est todjours produit par une opération laleraison aussi promte que
sublime $%°. On assiste & une appropriation totale d'une nafitihsemble falloir associer
exclusivement a la raison naturelle, afin d'évigae lui soit trop facilement jointe l'idée
d'un transport vers le surnaturel. Or, comme td/dircier, et comme le montre un nombre
considérable d'exemples sur lesquels nous aurortends de revenir, I'engouement
caractéristique des esprits pour le neuf et le eauVves dirigea autant, sinon plus, vers des
attentes sortant du cadre strictement scientifidgda raison, que vers des potentialités
bridées par cette derniere.

En guise de transition avec l'aspect plus religigui nous intéressera ensuite,
nous pouvons prendre I'exemple de Joseph de Mdikt&3-1821), un philosophe resté
célébre, entre autres, pour ses liens avec la-fragonnerie et I'ésotérisme. Ce dernier est
cité dans un ouvrage datant de la deuxiéme maiti¥IX°® siécle, consacré distoire du
merveilleux dans les temps moderndauteur tirant en effet une phrase tres insaete
du deuxieme tome dé&virées de Saint-Pétersbowggrites par de Maistre, dans laquelle il
parlait d'une époque a venir dans laquellla science actuelle devait étre incessamment
honnie par une postérité vraiment illuminée, qurl@ait de notre stupidité actuelle
comme nous parlons aujourd’hui de la superstitian moyen age®° Refusant les
découvertes scientifiques bridant justement destegusceptibles de trouver la vérité par
des biais surnaturels, comme le furent pour Muriinisme et la théurgie, il illustre assez
bien les contradictions naissant potentiellemest\dges ouvertes par I'enthousiasme lié

aux découvertes scientifiques, et cette idée dypassement possible et perpétuel.

“Apid.
*?Figuier (Louis),Histoire du merveilleux dans les temps moderRasis, L. Hachette etiﬁ; 1861, p.143.
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7.1.b. L'obstacle surnaturel

Cette premiere sous-partie avait pour but de mouwe |'enthousiasme, lorsqu'il
portait les esprits vers des potentialités plushaurelles que raisonnables, pouvait
représenter une difficulté dans la propagationsdestes vérités scientifiques. Il faut voir
maintenant les confrontations directes qui ontxyister entre science et surnaturel, dans le
cadre des découvertes scientifiques, mais avee-tmet une prise en compte de la
dimension religieuse du surnaturel.

L'idée de concilier les découvertes et véritéerdifiques avec les vérités
théologiques représente une véritable obsessionlge@sprits du temps, et témoigne par
ailleurs de ce fameux lien entre science naturleroyance surnaturelle. En fait, cette
idée renvoie a une dichotomie trés importante tkupsocessus d'affirmation des lumieres
qui est celle opposant gavoiret lecroire, suivant le raisonnement selon lequéé mode
du « savoir » se substituerait ainsi a celui dueire », posant les jalons du sujet moderne
dont I'autonomie d’action s’appuie sur la raisoff» Or, ce serait une erreur que de
considérer ce phénomeéne comme s'accomplissantasemme espece de résistance ou
d'opposition, comme si un paradigme de pensée falszananiere instantanée remplacer
le précédent. Il est en effet nécessaire d'envisage«processus fait de conflits et de
négociations, d'efforts et de résistances, de ealittions davantage intégrées
qu'évacuées3®. En ce sens, il est nécessaire d'envisager ce mamate transition en
profondeur, qui témoignerait de I'existence perglégde freins et d'obstacles.

Dans cette problématique, Buffon est encore uie tfés utile par I'ambiguité
dont il put faire preuve et les témoignages deeceéinsition qu'il a pu livrer de maniere

involontaire. Prenons par exemple cette phrase :
« Je ne ferai qu’'une remarque sur ce systeme @oneps de faire une exposition fidéle ; c’est que
toutes les fois qu'on sera assez téméraire poutowoexpliquer par des raisons physiques les
vérités théologiques, qu'on se permettra d'intetprédans des vues purement humaines le texte
divin des livres sacrés, & que l'on voudra raisonrmir les volontés du Trés haut & sur

I'exécution de ses décrets, on tombera nécessairtetiams les ténébres & dans le chadé® »

22Krampl (Ulrike), Les secrets des faux sorciers : police, magieabgserie & Paris au XVIfi siécle
Paris, Editions de 'EHESS, 2012, p.13.

>2Hpid.

22%Buffon (Georges-Louis Leclerc dep. cit, Tome |, p.178-179.
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Cette remarque démontre plusieurs choses. D'uheipa relative prise de risque
de la part de l'auteur, puisqu'il tend a décrire @érités théologiques incompréhensibles
par 'hnomme, notamment dans le cadre d'une commsé&re du fonctionnement de la
nature. Or, on serait tenté par conséquent deetitee les lignes un relatif abandon du
repére divin surnaturel dans I'explication de I'ceumaturelle, non paga une négation
brutale, mais plutét par un aveu d'impuissance &agee telle tentative d'explication.

Pour aller un peu plus loin, et entrer de plesdpilans la problématique générale
de cette troisieme partie autour de la notion dé@éyéon peut se pencher sur I'échange de
lettres qui eut lieu au milieu du siécle entretiam et le syndic de la faculté de théologie,
et dans l'une desquelles on peut lire :

« Que par rapport a cette expression, le mot détésére fait naitre qu’'une idée vague, je n'ai
entendu que ce qu’'on entend dans les écoles pargdaérique, qui n'existe point en soi-méme,
mais seulement dans les espéces dans lesquelies @lle existence réelle ; et par conséquent il y

a réellement des vérités certaines en elles-mésiss.

C'est bien sur le terrain de la recherche deliégévéui occupe tous les esprits que
s'entrechoquent science et surnaturel. Cette létast une réponse a une attaque des
institutions religieuses envers les théories defduyfil est intéressant de noter qu'il est
obligé de se justifier de propos semblant en cdidtian avec la doctrine au sujet de
I'essence des vérités morales. En effet, on cordmeec quelle difficulté grandissante un
naturaliste du XVIIf siécle accepte d'intégrer des vérités qui se aidfit a elles-mémes,
sans aucune espéce de démonstration.

Toujours dans cette problématique, et s'obserdans le méme échange de
lettres, l'auteur dut également se justifier dddéinition qu'il avait pu faire des vérités de
la morale :

« Que quand jai dit que les vérités de la mordlent pour objet et pour fin que des convenances
et des probabilités, je n'ai jamais voulu parlersdeérités réelles, telles que sont non-seulement le
préceptes de la Loi divine, mais encore ceux quuasgennent a la Loi naturelle ; et que je
n'entends par vérités arbitraires en fait de morajgie les lois qui dépendent de la volonté des
hommes et qui sont différentes dans différens mygar rapport a la constitution des différens
états. $3*

On comprend la géne hypothétiguement occasionnéeup@ conception des

dogmes relevant« des convenances et des probabilitévis-a-vis des autorités

20bid, Tome 1V, p.xii.
“bid., p.xiii.
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surnaturelles. Il est intéressant de noter queelmuopére une justification des plus
efficaces en prétendant lier cette idée aux loigegapar les hommes, et non a celles
découlant des vérités divines, faisant ainsi lat gaelle aux lois surnaturelles et
incontestables.

Le surnaturel, dans sa présence institutionndleebgieuse, représenta un
obstacle permanent dans une démarche scientifigillappréhension des vérités du monde

des hommes, par les hommes.

7.2. La perception « magique » de la science

Nous avons vu le rapport d'opposition existanteestience et surnaturel, et ce qui
nous occupera a présent releve plutot de I'étudeapiport d'imbrication dont ils ont pu
faire l'objet. En d'autres termes, il s'agira dér @ans quelle mesure ces deux entités
purent former une somme de conceptions et de ccegarbigarrées, miroir de la

perméabilité d'une frontiére dont nous avons déjépentre nature et surnaturel.

7.2.a. Science, progres et surnaturel

Si I'on garde en téte les grandes ambitions a#@ebwa la période tardive du siécle
des lumiéres par ses contemporains, alors on comgeil faille nécessairement lier d'un
c6té les découvertes scientifiques, de l'autredgnes général de I'humanité. En effet — et
il serait intéressant de dédier cette réflexioma chronologie plus vaste qui pourrait étre
celle de toute I'histoire de I'humanité — toute cdgerte tendant a expliquer le
fonctionnement d'un objet de la nature jusque-raaleé obscur, ou simplement dévoilant
aux yeux de tous un élément dont I'existence é&tadupconnée, participe a un progrés
potentiel de 'Homme vers la vérité, mais repousgalement de ce fait les limites du
connu. Or, la redéfinition de ces bornes conduitesgsairement a de nouvelles
représentations relatives a leurs nouveaux empkaesmPour faire un parallele avec un
exemple contemporain, le plus parlant serait paeteelui des progrés de la connaissance
de l'espace et de l'univers. Combien dimaginat@tectifs se sont vus débridés ou
simplement alimentés par les premiers pas de I'msunla Lune ? Le cinéma de science-

fiction n'est-il pas un miroir incontournable depmsentations relatives aux potentialités
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soulevées par I'appropriation de l'espace pardestes ?

Or il semble inévitable que chaque découvertensoseijettes a ce type de
réactions, qui ont par ailleurs un impact réellaucroyance dans les découvertes futures.
Darnton écrivait a propos de ce rapport a la casaaice « [...] cet appel au culte que le
XVIII® siécle voue a la naturé¥$. Cette expression montre bien le degré d'attention
susceptible d'étre accordé aux découvertes liéet& méme nature. Or, lorsqu'il s'agit de
saisir les potentielles dérives surnaturelles aest découvertes purent faire I'objet, il est
important de se rappeler les différences existamede cadre institutionnel de I'expression
de savoirs, et son appropriation incontrélée a dadwlles lui échappant completement.
« La science a transformé I'hnomme en dieu. L'ap¢itdu savant a exploiter les forces de
la nature inspire une admiration quasi religieusai ¢'étend au-dela des institutions
scientifiques de Paris, au-dela des cercles lifitéss au-dela des frontieres de la
prose $°°

La question de l'accessibilité doit nécessairerégrtposée, puisqu'elle fait partie
intégrante de ce processus de glissement vergnatatel. De la méme maniere que les
croyances non-maitrisées par les institutions iselges représentérent pour elles un
adversaire de tous les instants, du fait des défiboms des dogmes qu'elles supposaient,
I'appropriation de la notion de progrés scientifiguar un public avide de merveilleux est a
l'origine des dérives les plus fameuses. L'engonep@ur« la littérature a sensation des
années 17803 en dit long & la fois sur les attentes du pubtiajs également sur sa
disposition a croire. Tout le monde ne possede lpasoutils qui sont ceux des
scientifiques, et comme le public ne peut distinguer le réel dedginaire, il s'emballe
pour tout fluide invisible, toute hypothése pseadeentifique qui promet d'expliquer les
merveilles de la nature?¥.

Comment ne pas prolonger cette exploration defiaitién de I'enthousiasme par
I'Encyclopédig qui nous laissait entrevoir des phénomeénes séhelea de véritables

trainées de poudres :
« Il est de la nature de I'enthousiasme de se coriquar & de se reproduire ; c'est une flamme
vive qui gagne de proche en proche, qui se nodgison propre feu, & qui loin de s'affoiblir en

s'étendant, prend de nouvelles forces & mesueigse répand & se communiqué®®»

“2Darnton (Robert)l.a fin des Lumiéres: le mesmérisme et la Révolutiaduit de I'américain par Marie-
Alyx Revellat, Paris, Perrin, impr. 1984, p.18.

23bid., p.32.

“bid., p.33.

>bid.

23%D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (di®). Cit.,art. Enthousiasmes.
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Cette phrase correspond parfaitement a ce quesptggenter I'engouement pour
telle ou telle prétendue avancée scientifique. et étre approfondie par une citation que
nous avons déja utilisé dans de précédents travaais qui représente pour nous une
vérité éternelle : “Apparemment, les criteres publics permettant dgérgjuer le vrai du
faux, le licite de [illicite, n’ont plus cours deégJ'ils franchissent le seuil de la conscience
individuelle ¥°". Une fois cela entendu, nous concevrons plus faeifgemue les esprits
soient transportés parles monstres chiliens, les machines volantegsealitres miracles
que leur offre le pouvoir invisible de la sciené&»Le fait que I'auteur emploie le terme
de miracle est tout sauf anodin en ce qui nous concernegpeiset emploi témoigne de
toute la force de conviction des esprits pour de&npmenes, et des vecteurs propres aux
croyances surnaturelles qui sont mis en causes.

Pour complexifier un peu ce tableau, il peut étimulant de traiter I'exemple du
phénomene de la pesanteur. Quoi de plus énigmatioge plus obscur que cette force qui
semble régir le mouvement des planetes tout corarfegbn dont 'Homme se meut sur la
Terre ? Les progres scientifiques ont du mal aeeser des représentations bien établies,
et lI'explication mécaniste et pratique de Descarissdu temps a s'effacer au profit de
I'nypothese vacuiste d'un Newton visionnaire. tltest a fait intéressant de noter que dans
I'ouvrage de Forbin dont nous avons déja parlée aeévitable transition reléve presque de
I'nérésie, pour l'auteur « Newton fut en tout préféré a Descartes, & less loi
incompréhensibles de I'attraction, prévalurent satles de I'impulsion $°

La connaissance et la compréhension du monde nkm#ent pas a une
acceptation docile et automatique des nouvellesrig® remplacant des conceptions
désuétes par les hommes, mais implique bien unegsos lent et complexe dont les
résistances aboutissent tantt a la négation,ttaritéssimilation, mais bien souvent a une
appropriation synonyme de redéfinition et de patygs nouvelles, aux facettes plus ou

moins académiques.

Z"Drévillon (Hervé) Lire et écrire 'avenir : I'astrologie dans la Frare du Grand siécle (1610-1715)
Seyssel, Champ Vallon, 1996, p.243.

“8Darnton (Robert)op. cit, p.47.

“%Forbin, (Gaspard Francois Anne dey, cit, p.24.
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7.2.b. L'illustration par le magnétisme animal

Le magnétisme animal, ou mesmérisme, est un phér@mgourd'hui bien connu
des historiens, et nous lui avons par ailleurs aoms une place importante dans des
travaux précédents. Sans entrer dans une étudefapgie des tenants et aboutissants de
cette doctrine, nous tacherons de l'insérer daits iceerrogation relative a une perception
« magique » de la science.

Pour une définition rapide, le mesmérisme tire som du meédecin autrichien
Franz Anton Mesmer (1734-1815), qui arrive a Pans 1778 afin de conquérir la
|égitimité que méritent selon lui ses théories. @emiéres reposent sur la croyance en
I'existence d'un fluide universel et invisible, dpaiignerait l'univers entier, se répartissant
entre les étres et les choses du monde ; la malésii@ant selon lui dans une mauvaise
répartition de ce fluide dans le corps du malade, & un obstacle dans sa circulation. En
tant que magnétiseur, il se présente comme étpabty par des manipulations précises,
de rétablir le fluide dans son état de répartifittial, et par conséquent de guérir. Cette
guérison se fait par ailleurs souvetd des crises magnétiques, proches de réactions de
types somnambuliques, que les magnétiseurs sos¢E@novoquer.

Si I'on se pencha posteriori et sans précaution sur ce moment de ['histoire
culturelle, il semble inévitable qu'il apparaisse nas yeux comme relevant du
charlatanisme ou de I'action d'un marginal isolé.s8ra alors surpris par l'aura dont a pu
jouir Mesmer a Paris dés son arrivée en 1778 seujen 1785. Les sources mobilisées par
Darnton permettent de noter entre autres<«laefrénésiedu mesmérisme surpasse méme
la passion pour les vols en ballori§% Une comparaison loin d'étre anodine quand on
connait I'engouement provoqué par l'aérostatidadia du XVIII® siécle.

Pour comprendre cette notoriété, il faut justemgmindre I'exemple du
mesmérisme a l'ensemble de la réflexion qui noescpée dans ce chapitre, et cette
jonction peut s'opérer de maniere tres simple @el'a'une citation de ce méme
Darnton .« A une époque ou \oltaire rend intelligible la dhé de la gravitation
universelle de Newton, ou Franklin applique les porétés de I'énergie électrique a
I'invention du paratonnerre, ou Montgolfier stugéfiEurope en soulevant 'homme dans
les airs, le fluide invisible de Mesmer ne semhds fellement miraculeuxX’. \oila

2Darnton (Robert)op. cit, p.45.
21bid., p.21.

113



exactement ce que nous sous-entendions lorsque abmudions l'idée des potentialités
ouvertes par les découvertes scientifiques vissade celles a suivre, et en fonction de
celles déja effectuées. Le contexte d'attente estimeulation dans lequel baignent les
esprits du temps favorise I'enthousiasme pour leésries, rapprochant un peu plus la
sphére des vérités scientifiques de celle deségfidintasmées.

Il peut étre intéressant d'observer la maniere éaguelle Encyclopédiedéfinit

la science, afin d'approfondir un peu notre réiexi
« Science, en terme de philosophie, signifie lano@sance claire & certaine de quelque chose,
fondée ou sur des principes évidens par eux-mémesur des démonstrations. [...] Le mot
science pris dans le sens qu'on vient de dir@ggbsé a doute ; & l'opinion tient le milieu entre

les deux. %

Connaitre une chose de maniere indubitable cemais, en se basant donc soit sur
une démonstration soit sdes principes évidents par eux-mémeass intéressante citation
gue celle-ci, en ce gu'elle témoigne de la margmaeceuvre dont dispose les esprits pour
se prononcer sur la qualité formelle d'une vériiérgifique, selon cette définition. Il est
également trés utile de lire que l'opinion se sé#iteentre la science et le doute. On sent
derriére cette formulation une volonté de donner dimension émancipatrice a la science
sans réduire pour autant I'opinion a un état deéedperpétuel.

Il faut lier cette définition de la science a lergeption dont le mesmérisme a pu
faire l'objet, et plus largement les personnalagsimilées a des fonctions de médiums ou
de somnambules. Ces dernieres, revendiquant lamplag temps des talents liés a la
guérison tout autant qu'a la vision dans le pags&eenir, jouissent d'une reconnaissance
liée au crédit accordé a la véracité de ses fazuldnsi, « bien des contemporains
considérent ces facultés comme réelles et commfaijganent naturelles puisque le
somnambulisme s'’inscrit a 'origine dans le cadtam science, la science magnétique,
systéme rationnel d’explication du mondé&»Cette idée reléve de I'imbrication dont nous
parlions un peu plus t6t, et des interactions paghies qu'elles sous-entendent entre les
sphéres de la science et du surnaturel.

Pour étre complet sur cette question, nous pouggakment citer rapidement le
lien qui exista entre magnétisme et illuminismendégnant de cette diversité de moyens
mobilisés par les hommes dans un souci de connaissdu monde, et qui montre ce

glissement vers le surnaturel provoqué par le masmé. En effet, selon Louis Figuier,

242’ Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome XIV, art. Science.
243Edelamn (Nicole)pp. cit, p.11.
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les Swedenborgistes, un groupe d'illuminés tirantreom d'un des principaux penseurs de
l'illuminisme en Europe: Emmanuel Swedenbrog (16882), voient« une certaine
analogie entre l'imposition des mains, telle que peatiquaient les apotres, et les
manipulations des magnétiseur§*»venant ainsi a la conclusion quda guérison est le
remplacement du mauvais esprit par un esprit mejllet le somnambule est une personne
inspirée de Dieu3®,

Un événemena priori scientifique, ou pseudo-scientifique, comme ['&amant
du mesmeérisme témoigne donc du lien inévitabletquee découverte tisse, la plupart du
temps involontairement, avec les différentes matateons et représentations du

surnaturel.

7.3. L'exclusivité d’'outils inefficaces face au soaturel

Nous nous proposons dans la derniere étape deptieénse chapitre d'explorer
I'idée selon laquelle les liens qui semblent ing&blement se tisser entre science et
surnaturel, dépendent en partie d'un mélange ridgaénéthodes d'approche. Autrement
dit, si le surnaturel empiéte si frequemment stetein des sciences c'est également parce
que ces dernieres tentent de le comprendre et dappeoprier suivant le méme schéma
mobilisé pour la connaissance de la nature par pbeer®r, ces deux provinces sont bien

distinctes.

7.3.a. Conception scientifique, démarche empirique

On connait bien aujourd’'hui toute l'influence dasdux de Bacon (1561-1626) sur
la pensée scientifique moderne, et ses travauxainbien des émules au moment ou
s'établit notre réflexion. Le pére de I'empirismenceffet Iégué a la postérité un schéma de
réflexion reposant sur la connaissance préalablaptete et expérimentale de I'objet de la
nature dont on souhaite I'utilisation. Ceci justéintre-autres les différentes expressions de
ce rapport étroit de I'Homme a la connaissancel@tvérité, que nous avons observees a

plusieurs reprises.

2Eiguier (Louis),op. cit, p.141.
*bid.
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Or, ce qu'll est crucial pour nous de comprendrest que les modes de
compréhension et d'appropriation sont différentsn ddbjet a l'autre. Autrement dit, il
semble difficile d'envisager une connaissance dnasurel par les moyens qui sont ceux
de I'expérimentation relative aux objets de la reatle seul résultat pouvant étre obtenu
par une telle démarche serait nécessairement wgaio implicite du surnaturel, ce qui
fut le cas a plusieurs reprises, comme ici aveddBuf

« L’évidence mathématique & la certitude physiqoet glonc les deux seuls points sous lesquels
nous devons considérer la vérité ; des qu’elleasiglera de I'une ou de l'autre, ce n'est plus que

vrai-semblance & probabilité. 3}

Méme si l'objectif de cette phrase n'est pas dem@nt d'arriver a une négation
de l'existence du surnaturel, c'est cependant deequ'elle implique. On a ici I'exemple
d'un raisonnement strictement scientifique quisille l'incompatibilité d'outils avec un
domaine si éloigné des provinces de la sciencecddmprend en effet que Hévidence
mathématiqueni la certitude physiquee sauraient étre les preuves de I'existence ele, Di
ou les vecteurs d'explication des phénomenes ditippa ou de guérisons miraculeuses.

A ce propos, Matignon écrit quelques mots qui dentbétre la principale
motivation de I'écriture de son ouvrage, a sawadnception selon lui tres répandue selon
laquelle« le Surnaturel est impossiblé*% Inscrivant cette remarque dans le cadre d'une
réflexion théologique, il cherche a prouver qustam obstacle perpétuel a la propagation
de la foi, expliquant a propos de cette impossédue « certains écrivains y voient un de
ces principes évidents par eux-mémes, que nul ineltercher a démontrer, comme aussi
personne n'est admis & en demander la preGf® intéressant renversement que celui
auguel nous assistons ici, puisqu'il est a prégaastion d'un partisan du surnaturel se
plaignant de I'absence de justification et de d&tation de I'existence de cette notion,
invoquant par la méme occasion la nécessité deslave.

Nous sommes clairement devant deux mondes qupasept, et dont les outils
d'investigation sont trop différents pour espéme aompréhension mutuelle. Un peu plus
tét dans son ouvrage, l'auteur tient des proposhisdres mais cette fois autour de la
notion de miracle, avec la méme conviction liégpau de crédit dont jouit un surnaturel
pourtant, pour lui, incontournable«Vous aurez beau démontrer historiguement le

miracle ; si le miracle est philosophiquement abigvotre dialectique, quelque puissante

24Buffon (Georges-Louis Leclerc dep. cit, Tome I, p.55.
24"Matignon (Ambroise)op. cit, p.36.
*Hbid.
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gu’elle soit, ne saurait convaincre ceux qui regartd cette absurdité comme
démontrée $°. Il est bien question d'une incompatibilité de déstmtions, puisque
suivant cet exemple, l'auteur dénoncerait une diefémonstration de l'absurdité de sa
propre affirmation de l'existence du surnaturelpd®ant sur des présupposés divergents,
leurs démonstrations s'opposent et recélent le ntaged de cohérence pour les uns, que
d'absurdité pour les autres.

Cependant, I'état de fait dont semble se plaiilBgnon occulte tout le travail
de l'apologétique qui tendit a rendre intelligidee démonstration de l'existence du
surnaturel par une conciliation de la foi et dedson, dont nous avons déja exposeé les
modalités. Mais, ironie de I'histoire, c'est cett@me démarche qui montre toute I'ampleur
de I'écart existant entre ces deux mondes, eeoegtives conduisent indubitablement a la
démonstration d'une incompatibilité d'outils pragpéechacun d'eux. Complexifions un peu

les choses avec cette citation de I'abbé Fournié :
« O que nous sommes déraisonnables, tout en nouantade posséder la quintessence de la
raison ! Pouvons-nous nous flatter d’étre capalulessoir, de concevoir et de connaitre la science
divine, avant d’'avoir travaillé a la voir, a la carvoir, et a la connaitre, nous a qui I'expérierte
le sens commun apprennent que nous sommes incapkbi®ir, de concevoir, et de connaitre les
sciences de la nature, avant d’étre parvenus pdrdeail qu’elles nous tracent, a les voir, a les

concevoir, et & les connaitre %%

L'analogie est tres nette entre les modalitésot@aissance de Dieu d'un cété, et
de la nature de l'autre. Il est évident que cellgtgaest fait dans le but de servir un
argumentaire visant a justifier l'apparente difii€ud'appréhension de kcience diving
sans pour autant mettre en péril la force de sgmds et la puissance de ses veérités. En
fait de conciliation, on assiste plut6t a I'apprafion de cette démarche scientifique pour
nourrir l'lllusion selon laquelle les modalitésa®naissances de la nature, par I'expérience
et l'investigation, représenterait un exemple pssile démarche nécessaire a la vraie

connaissance de la religion.

“9bid., p.15.
20 Fournié (Pierre abbé&p. cit, p.109-110.
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7.3.b. Le monopole des sens

Ce n'est pas la premiére fois que I'on aborde éstipn des sens dans ce mémoire,
et ce n'est pas anodin. Ici, il sera plus pargécatlnent question d'en faire une exploration
guidée par l'idée selon laquelle ils représentest dutils principaux du rapport au
surnaturel, en opposition au rapport a la natuefppdément affecté par le phénomeéne de
I'invention des instruments scientifiques sur léqueus n‘aurons pas le temps de nous
arréter de maniére plus précise.

Partons de la définition du msénspar IEncyclopédieen se référant directement
a l'acceptiormétaphysiquée ce terme :
« Sens est une faculté de I'ame, par laquelle afipercoit les objets extérieurs, moyennant

guelque action ou impression faite en certainegigsudu corps, que I'on appelle les organes des

sens, qui communiquent cette impression au cervédu.

Suivant cette définition, on comprendra que les Gens revétent relativement la
méme signification qu'aujourd’hui, exceptée cetférence adme Le Larousse 2011 les
définit comme« chacune des fonctions psychophysiologiques paukdles un organisme
recoit des informations sur certains éléments ddiemiextérieur » On comprend
cependant avec la suite de la définition que géfirence a I'dme suppose une acception

plus complexe :
« On en doit distinguer de deux espéces, d'extdri@w'intérieurs ; qui correspondent aux deux
différentes manieres dont les images des objets mpus appercevons, sont occasionnées &
présentées a l'esprit, soit immédiatement du dehdest-a-dire, par les cing sens extérieurs,
l'ouie, la vOe, le godt, le tact, & I'odorat ; $ammédiatement du dedans, c'est-a-dire, par les se

internes, tels que l'imagination, la mémoire, Batiion. %°2

Ce qui differe donc radicalement de notre propgéndion réside entierement
dans ce complément d'information. En effet, nousrses loin de l'idée selon laquelle
I'Homme posséderait des sens ditérieurs —bien que se reférant a des notions qui nous
sont familiéres telles quEimagination, la mémoire, l'attentior qui lui permettraient
d'étre stimulé dans son esprit sans questesuli, qu'il faut comprendre ici comme les
sollicitations extérieures, ne soient filtrés panlde nos cing sens. Or il va de soi que c'est

un élément déterminant dans notre rapport au suglajue d'envisager la possibilité d'une

2Ip'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome XV, art.Sens.
252 1h;
Ibid.
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perception en dehors des sens reconnus par lascien

De cette définition découlent un nombre importaet abnceptions qu'il faut
nécessairement explorer. Par exemple, si I'onmede propos de Lenglet de Fresnoy, au
milieu du siecle, sur les songes et les apparitionpeut lire :

« La vue est celui de nos sens qui est le pluseptibte de ce genre de merveilles. C'est méme par
son moyen que I'image de ce qui se montre dan8mearitions, se porte a I'imagination & de la
jusqu'a I'ame ou a I'entendement, qui modifie ldéds conformément a ses préjugés ou a la
situation dans laquelle il se trouve®™

L'auteur complexifie notre argumentaire en rappetan ces mots que méme les
éléments relevant d'une perception par les sextgrieurs ont une influence sur
I'imagination par une altération des représentatiQette forme relativement hybride de la
représentation des sens semble tout de méme puaeha définition qu'en donnait
I'Encyclopédielll ne faut cependant pas perdre de vue la questeotiobjet. Or, dans
I'article, I'auteur ne part certainement pas doggpe que les objets pergus par les sens sont
des ames en peines et des revenants. Mais feimaahinent la porte a ce genre de
théories ?

« Quelques-uns prennent le mot sens dans une mnslg étendue ; ils le définissent une faculté

par laguelle I'ame appercoit les idées ou les insades objets, soit qu'elles lui viennent de dehors,

par l'impression des objets mémes, soit qu'elldsns occasionnées par quelque action de I'ame
sur elle-méme.3*

On devine assez clairement les représentationpapient étre liées aux facultés
de perception de I'esprit humain quand on voit lpuesrage de philosophie de référence
admet l'existence de sens intérieurs, relevannfietiement d'unaction de I'ame sur elle-
méme montrant ainsi le large champ d'interprétationgpuvait étre celui des possibilités
de perception des objets de la nature, mais aessmanifestations surnaturelles. Or, si la
nature donne ses bornes, qui sont celles du vigbldu manifeste, le surnaturel lui,
appartient a chacun, tout comme I'éventail de sgmétions qu'il peut susciter.

L'ouvrage de Darnton apporte un peu de profondecette réflexion, car il ne
suffit pas de dire que la lucidité de la scienceisg@oussée a un stade ultime avec la
progression des instruments scientifiques, tanaésagtte relative absence d'intermédiaires

dans la sphére du surnaturel conduirait aux plasdgs dérives. En effet, l'auteur écrit que

%53 englet de Fresnoy (abbép. cit, p.lii.
#“D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit.,art. Sens.
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« la séparation qui s'établit progressivement errescience et la théologie au XVl
siecle ne libere pas la science de la fiction cas Isavants doivent faire appel a
I'imagination pour comprendre, et souvent pouwir, les données réveélées par leurs
microscopes, télescopes, bouteilles de Leyde, ehaas fossiles et dissectiorfa®»Cette
idée d'une imagination a considérer comme outitefprétation de résultats scientifiques
est incontournable pour nous. Elle démontre uredeiplus que le surnaturel n'est jamais
loin, méme dans la sphéere scientifique, des quedesits ont une marge de manceuvre
pouvant les mener rapidement sur le terrain degseptations, mais surtout des attentes et

des fantasmes.

Science et surnaturel se rencontrent donc sertain de la vérité, en ce que leurs
interactions mutuelles contribuent a I'édificatidn vrai dans I'optique d’'un progres de
'Homme. Il ne s’agit pas d’'un rapport de pure ogifon ou de querelles improductives,
mais bien d’influences réciproques motrices de ggsas incontournables, qui batissent
peu a peu ce que 'lhomme considere comme vraiwy feormal ou anormal, ordinaire ou

extraordinaire, naturel ou surnaturel.

“Darnton (Robert)op. cit, p.23.
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Chapitre 8 — Les vérités sibyllines

Nous avons vu dans le chapitre précédent la marieee laquelle naturel et
surnaturel s'enchevétraient, dans la sphéere dujeieti complexifiant profondément le
rapport de I'Homme a la vérité. C'est ce méme piéne qu'il s'agira maintenant d'étudier
dans le cadre de cette grande partie consacréeraaritre surnaturel et vérité, mais cette

fois en s'attardant sur une manifestation du surebbien particuliére : les prophéties.

8.1. Le privilege des oracles

Il a plusieurs fois été question de la notion deilege, et on a déja montré en quoi
elle participait au maintien de I'aura nécessaireacteurs de la sphéere du surnaturel pour
subsister et répandre leurs vérités. Attachons-riowdgfinir celui qui était celui des

prétendus prophetes.

8.1.a. Prophétes et prophéties : le surnaturel ercon

Le phénomene des prophétes et des prophéties redativement mal connu du

point de vue de I'histoire, ou plutét bien souvardsé de c6té, pour nous a tort. En effet, il
semble clair que le plus grand intérét n'ait pagotors été porté a ces procesaugriori
marginaux, dont l'utilité historique n’apparaitrpés forcément extraordinaire. Or, dans le
cadre de notre étude, et méme bien au-dela, noisope que ce genre de refuge pour les
esprits d'une époque donnée est tout a fait réxglates angoisses et des attentes de ces
derniers. Avant d'entrer plus avant dans cettexifh, établissons d'emblée un élément
incontournable pour nous qui est le lien entre pétie et surnaturel, avec une définition
globale de ces termes.

Dans les premiers chapitres de ce mémoire, i€ ajéeéstion des liens surnaturels
possibles entre Dieu et les hommes, avec lapprodée notions de grace ou
d'intercesseurs. Avec les prophétes, nous entrtamigeroent dans le vif du sujet. La

définition religieuse habituelle et commune auxgiehs du livre peut étre résumeée dans
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I'article Prophétedu journal de Trévoux« Homme saint, suscité extraordinairement par
Dieu pour le salut du peuple, et qui par l'inspicet du seigneur annoncait avec force ses
lois, ses commandements et ses myst&teette définition théologique renvoie en effet
a l'idée du Verbe de Dieu sur Terre, la surnatiéralu prophéte revétant ici le caractere
unique qu'on lui connait dans tous les monothéisetese situant de fait hors de l'ordre
naturel.

Cette idée rejoint la qualité surnaturgdler anticipation que nous avons définie
plus t6t, et qui s'applique aux personnalités dephetes en ce qu'elles ne sont pas
essentiellement surnaturelle, mais qu'elles ontn&i@irées par le divin pour répandre ses
vérités dans le monde des hommes.

Cependant, ce n'est pas le seul sens qui estdécaorterme de prophete, et le

suivant nous intéresse peut-étre un peu plus @anmplications qu'il pourrait susciter :
« S'est dit aussi de plusieurs personnes moindmeadui ont parlé de la part de Dieu, & qui ont
été distinguées par quelque zéle, dévotion ou comement, du reste du peuple. [...] Se dit aussi

de ceux qui par prudence, par art, ou par hasarédjsent les choses a veni®%

Voici un approfondissement qui relativise légeremke caractere exclusif et
extraordinaire de l'identité prophétique. En eftétine référence aux prophétes originels
instigateurs de monothéismes vieux de dizainesi@ldes, on passe a une définition
presque paienne, renvoyant aux augures et autieler Sans aller aussi loin, il est clair
que ce complément de définition laisse un peu pgluplace aux ames exaltées pouvant
potentiellement se trouver en tout lieu, et de teatps. Il faut cependant noter d'emblée
gue dans la citation ci-dessus, la deuxieme aarepg se réfere en aucun cas a la divinité,
puisqu'elle ne se rapporte qu'aplaidencea l'art ou auhasard.Cet élément est central
dans notre problématique, car il pose la quest®tadgerception des prétendus prophetes
par les auditeurs potentiels. Furent-ils percusmendisposant de pouvoirs surnaturels ?
S'en revendiquéerent-ils ? Est-ce qu'une distinatiaire et nette fut opérée, de la part des
acteurs et du public, entre une inspiration sumnefiau au sens d'extraordinaire et une
exaltation surnaturelle directement liee a la vtdomle Dieu? Ces questions sont
incontournables en ce qu'elles ouvrent la voie auwe fut réellement la définition du
surnaturel, et laissent également le champ libfexgloration d'un nombre important de

confusions et d'imbrications.

“Dictionnaire universel francais et latitommunément appel#ictionnaire de Trévoux, op. Giffome VII,
p.14.
>*Tid.
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Pour aller plus loin, prenons les définitions dagqae sont les moyens d'action des
prophétes : les prédictions, ou prophéties. Enooeefois, la référence aux Ecritures est
automatique du fait d'une explication du sens pelgdu terme, comme on peut le voir

dans Encyclopédie :
« Dieu seul a par lui-méme la connoissance de fimve mais il peut la communiquer aux
hommes, & leur ordonner d'annoncer aux autres kr#tés qu'il leur a manifestées : or, c'est ce

qu'il a fait, & dela les prophéties qui sont contes dans |'ancien Testamert®

La surnaturalité de la connaissance de l'avehp@ste d'emblée, et son lien avec
le monde des hommes limité a la volonté de Diemme le prouvent les Ecritures. Cette
supériorité vis-a-vis du naturel avait déja étdbkaquelques lignes plus toét dans l'article
lorsque l'auteur abordait la prophétie comme faédiction certaine d'une chose future &
contingente, & qui n'a pu étre prévue par aucun emogaturel $°°. Ces phénomeénes sont
automatiqguement placés en dehors de l'ordre datlae) et le recours au surnaturel est
indispensable a leur explication.

Le dictionnaire de Trévousomplique la donne en développant les différeats s
accordés a ce terme de prophétie[...] prédiction des choses futures par inspiration
divine. [...] signifie aussi, divination par art, opar hasard $°>. Une manifestation
profane du phénomeéne prophétique serait donc admise dansslerits, tout en étant
vraisemblablement considéré comme dépassant keddda nature. Le privilege surnaturel
des prophéties, dans leurs formes et leurs maaifess, ne fut donc pas cantonné a une
référence au divin, et les vérités promulguéespdiais représenterent des considérations

surnaturelles, mais pas nécessairement divines.

8.1.b. Les prédictions face au monde

L'objet de notre travail n'est pas d'explorer denigr@ exhaustive I'ensemble des
agissements de prétendus prophétes dans cettéidrams XVII® au XIX® siécle, mais
bien de saisir quelques exemples prouvant leuicpaation a I'expression du surnaturel
dans toutes ses formes, et également a une maidificdes bornes de la vérité dans les

esprits.

28’ Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome XIlI, art.Prophétie.
259 i
1bid.
“Dictionnaire universel francais et latitommunément appel#ictionnaire de Trévoux, op. Giffome VII,

p.14-15.
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Nous avons cité dans notre premiére parti@® Mabrousse qui se prétendait
inspirée directement par l'esprit de Jésus-Chatsfui parcourut le monde pour dispenser
ses prophéties et faire ceuvre de la plus grandanptiopie. Or, il convient de noter que la
position de la prophétesse et la revendicationedingpiration divine, la dotérent d'une
aura certaine. Il faut garder en téte l'idée d'mth@usiasme relatif au surnaturel se
répandant comme une trainée de poudre, car onqueitla rumeur enfle et batit une
réputation a ces personnages, avant méme qu'ité piephétisé quoi que ce soit aux
personnes qui se trouvent dans l'attente. Prenansxemple un commentaire a son
propos, qui illustre assez bien les modalités disttipn de I€gitimité dans cette sphére si
particuliere :

« On ne prétend point prononcer ici sur le degré&defiance que méritent des Prédictions qu'elle
a faites, dit-on, il y a déja plusieurs annéesj@tsont garanties par des personnes qui paraissent

dignes de foi. 3"

Ce personnage est également décrit par I'abbé Beégai I'a vu de ses propres
yeux, comme une femmequi se croyait ou du moins se disait la femméAjmcalypse
ayant lalune sous ses piedé® Il est intéressant de noter que l'expression de ces
phénomenes profitent de la composante sociable giériode ou les formes de sociabilité
explosent littéralement, et ou la mode des salensde maniére spectaculaire ce genre
d'acteurs.

Restons un peu dans I'étude de cet ouvrage de I@kegoire dans lequel il cite
une deuxiéme femme, peut-étre plus connue par &ep@ du fait de son lien avec
Robespierre : Catherine Théot (1716-1794) :

«Vers le méme temps existait une ancienne cusjngirnommée Mere de Dieu, mise a la
Bastille, pour ses réveries, sous I'archevéque dauBhont, et qui, en 1794, fut incarcérée au
college Louis-le-Grand. Son nom, Catherine Théat,ehsuite changé en Theos, qui en grec
signifie Dieu, ou par ses adeptes fanatisés, oudgarintrigants qui de cette supercherie voulaient
faire un ressort politique en faveur de Robespietrele ses projets. On n’en parle ici que parce
gu’a cette époque, dans un rapport a la Convendibdans le public, il fut question d’'elle et du
troupeau de ses adeptes, qui, dit-on, s’élevaivia bu quatre mille. 3°

“Iauteurs diversProphéties concernant la Révolution francaise, issid’une prédiction qui annonce la fin
du monde (pour 1899paris, 1790, p.3.

#52Grégoire (Henri abbéNistoire des sectes religieuséaris, Badoin Fréres, 1810, rééd. 1828, Tome I,
Livre Ill, p.77-78.

*bid., p.49.
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Cette citation sert particulierement notre argumieatdans ses interrogations
relatives a l'aura dont ont pu jouir les véritégpbrétiques et les prédictions surnaturelles.
Il est en effet question ici d'incarcération, denliavec des intrigues politiques et de
véritables cohortes d'adeptes. Nous profitons dee cdtation pour faire une breve
parenthése relative a cette question de la paoditiQutons pour cela Louis Figuier qui, dans
cette somme consacrée au merveilleux qu'il publiedébut des années 1860, écrit:
« L'exaltation nerveuse a laquelle des individusdes populations sont en proie prend
presque toujours le caractére des idées qui ocdufemlus les esprits®* Il précise
ensuite que l'idée politique étaitcelle qui agitait toutes les tétes dans les idees années
du dix-huitiéme siécle?®. On comprend donc que ce phénoméne des prédicgotesnse
d'une teneur politique — que ce soit dans son nordgec la revendication de nombreuses
prédictions de la Révolution francaise, ou par pesimités comme celle dont il est
question ici — qui integre parfaitement la compésaurnaturelle, relative aux attentes des
esprits de I'époque, au reste des débats agimmpiue hautes spheres du pouvoir. Il faut
noter que I'engouement qui peut étre voué a cedaimanifestations, leur permet parfois
de surpasser le degré d'attention accordé a desmeats centraux de I'actualité politique,
comme se put étre le cas avec l'exemple cité pant@a de la mort du ministre
Vergennes, en 1785, complétement occultée par fasement de la montgolfiere de
Pilatre de Rozier et sa mort, lors de sa tentalesgaversée de la Manche.

Fermons la parenthese, et citons une troisienspee que I'on peut intégrer a ce
groupe de prophétesses: Marie-Anne Adélaide Leamodm(1772-1843), qui agit
également dans le cadre des événements révolutiesnaCette « fameuse
cartomancienne®° recut dans son bureau de voyance des hommes cenMazat,
Robespierre et Saint-Just® Nous prendrons son exemple dans l'optique d'éclai
privilege relatif aux oracles, avec des citatiomées d'un de ses ouvrageé®s oracles
sibylling paru en 1817. On notera par exemple que ledérea premiere partie est celui-
ci : « Un mot & ceux qui nient ce qu'ils ne peuvent @eoic »°°°. Argument récurrent chez
ce genre d'auteur mais d'une force considérablequi relegue ses détracteurs au rang
d'impuissants face a une sagesse qui les dépassafirtant par la méme occasion ses

soutiens dans l'idée d'une position sage et éelairé

2YFiguier (Louis),op. cit, p.130.

2bid.

29\ichaud (dir.),op. cit, Tome XXIV, p.137.

?|bid., p.139.

%8 enormand (Marie-Anne Adélaidd)es oracles sibyllinsParis, Chez I'auteur, 1817, p.9.
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Elle va encore plus loin en s'exclamant, un pes pbin dans l'ouvrages Ah !
Puisse la vérité, fille de la Raison, préparer ksprits & me concevoirf®. Le pas est
franchi, puisqu'elle fait de la raison l'outil quonduira tét ou tard les esprits récalcitrant
sur le chemin de la vérité et de la sagesse, gurelarne. Bien évidemment, ceci participe
de cette forme d'élitisme que le surnaturel eminétilans ses manifestations, faisant de ses
adeptes des privilégiés face a un monde en rethdhns l'erreur.

8.2. Les prophéties : entre naturel et surnaturel

Ce rapide panorama des acceptions relatives aroee tde prophéties et des
justifications qu'il a pu susciter ouvre la voiararaisonnement central dans notre étude, et
qui nous a occupé a plusieurs reprises a proptisedeatiques diverses : la teneur hybride,
entre naturel et surnaturel, de phénomeénes bienticydaers, qui témoignent de
l'omniprésence du second de ces deux adjectifordgn quoi cette idée peut rejoindre le

théme des prophéties.

8.2.a. Prédictions surnaturelles, anticipations rékes

Cette dualité est incontournable, en ce qu'ellecipeéle moyen le plus fiable
d'appréhender le phénomene des prophéties. Enieéist essentiel de s'éloigner d'emblée
d'une définition en faisant un élément marginahe'sphére de pensées et d'attitudes en
décalage avec son époque, et produisant ainsi fless @out aussi marginaux et
déconnectés de la réalité du monde. Ceci repr@sdnieur nous une grave erreur, car une
telle démarche reviendrait a confondre les moyende® objets. Pour le dire plus
simplement, il est évident que le surnaturel nigety@as que de surnaturel, et ne représente
par conséquent pas un élément isolé qui s'autoati@reet.

Bien au contraire, que ce soit dans son sensnetigi avec un prophéte dont les
agissements visent précisément le monde des hommeasdans le sens incarné par les
différents exemples cités a la fin de la partiecgd&nte, I'objet des prophéties est

clairement le monde réel, et les manifestatiorsndties et prévues touchent aux aspects

*bid., p.34.
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les plus concrets de la société. Ceci découleutiité que revendiquent les prophétes,
guidés par une philanthropie plus ou moins teidtémbition et de recherche de notoriété.
Tres concretement, cela se traduit par une revatioica posterioride la pertinence d'une
prédiction supposée avoir annoncee au préalalientur d'événements dont les hommes
ont été les spectateurs.

On le voit de fagon tres claire chez I'ensemble pgephetes, et Marie-Anne
Lenormand en est une bonne illustration, lorsqu@drit, au début de I'ouvrage dont nous

avons deéja cité certains passages :

«[...] jen appelle maintenant aux hommes les plogpdrtiaux, et qui jugent sans aucune
prévention. lls diront : les Souvenirs prophétiquesfermaient, dans un langage mystérieux, des

avertissements qui, mieux compris, pouvaient sérdiétourner de bien grands malheur&®»

Elle fait ici référence a un ouvrage qu'elle ataiit paraitre plus tét, en 1814, dont
elle loue a présent les qualités d'anticipationc'&t dans cette logique que les prophéties
gagnent en aura et en crédibilité, c'est-a-diresdaée d'un secours surnaturel apporté a
I'ordre naturel des choses.

Si I'on s'intéresse a un événement majeur quéseuth avant la parution des deux
ouvrages en question, mais qui n'en fut pas mainshijet d'attention trés important pour
I'auteur, alors on constate assez bien cette dalialoi du naturel et du surnaturel. En effet,
la Révolution francaise fut un des sujets les plises par les prophétes et leurs adeptes,
bien souvent dans la revendication d'une prédictintérieure. Ce fut le cas de®f
Labrousse, entre autres, mais cette idée doitigugtoe vue comme un élément constitutif
de la recherche des causes de ce qui fut poulireeta véritable cataclysme, notamment
du c6té de la sphere religieuse.

Ce recours au surnaturel pour expliquer des événentout ce qu'il y a de plus
concrets, peut méme prendre des dimensions enk@énportantes, dépassant le simple
cadre chronologique de I'époque qui fut le théde® événements en question, pour faire
rejaillir des prophetes du passé. L'exemple le fdoseux est celui de Nostradamus — qui
est par ailleurs un recours perpétuel pour certdimss l'explication de phénomenes
historiques traumatisants, comme ce fut encoradeaqropos des années de la domination
nazie au XXe siecle — mobilisé dans un souci deapbn des événements

révolutionnaires paw quelques dévots de lilluminism&% selon Louis Figuier. Ce

"% enormand (Marie-Anne Adélaide)p. cit, p.11-12.
2MEiguier (Louis),op. cit, p.139.
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dernier écrit en effet avec ironie qude prophéte du XVle siécle serait bien incomplet
dans ses prédictions s'il n'avait pas dit un maot sn événement aussi grave que la
révolution francaise %2

Le privilege surnaturel transparait encore une faitravers les potentialités
d'explication qu'il sous-entend. Il semble représenci un recours diachronique et
pertinent, et I'explication du réel par le surnatyrend tout son sens. Il faut brievement
noter que cette permeéabilité fut également dégeseedes esprits avides d'en faire leur
fonds de commerce, a savoir les charlatans. Urdeé&ampléte du charlatanisme serait
bien évidemment trés intéressante, mais la facglteous intéresse ici réside seulement
dans l'instrumentalisation de ce flou installé learprophétes au niveau de cette frontiére
entre réel et surnaturel. Si I'on prend I'exemgl€Cdsanova, aujourd’hui bien connu, il est
intéressant de noter que dans pe&dictions ce dernier reconnaissait ne donner que des
réponses qui sous-entendaient des sens divers letges interprétations plurielles, afin de
ne jamais se tromp®f. Ainsi, « transmettant des réponses obscures et ambigiiesildo
feint de ne pas comprendre le sens, Casanova la@ms#ele travail d'exégese a ses
interlocuteurs $*. C'est dans ces manifestations que transparai faupuissance du
surnaturel lorsqu'il se méle au réel et a l'ordmairansportant les esprits en attente de
réponses dans les gouffres insondables de I'édentu possible.

L'obscurité des propos, omniprésente et revendiqfigit de justifier l'intérét
pour le surnaturel et sa supériorité presumée'aure naturel des choses. On observe ce

phénoméne chez ¥f Lenormand :

« Dans ces nouveaux Souvenirs, je veux parler emabpes; mais elles seront toujours
intelligibles pour lesrrais croyantsNéanmoins les nuages sous lesquels je cachergrltg, ne
seront pas assez épais pour que les yeux mémeies exercés ne puissent la découvrir. Aussi je

le dis : Ah ! Malheur & qui ne voudra pas comprend >

On retombe sur les outils privilégiés d'un surrgtuqui garantissent son
intelligibilité et sa crédibilité. Un mystére teintd'élitisme dans sa potentielle
compréhension, qui nourrit des représentationdiveia a la connaissance supposée de

I'avenir par des ames privilégiées.

2"bid.

Zi:Boudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), Renouxi¢Gan) (dir.),op. cit, p.218.
bid.

2" enormand (Marie-Anne Adélaidep. cit, p.18.
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8.2.b. Un bouleversement des clivages

Il faut étendre notre réflexion a des considératiplus générales, en montrant que
cette cohabitation du naturel et du surnaturellpghénomene des prophéties, représente
des bouleversements et des modifications de clévageore plus nombreux.

Nicole Edelman dit a ce sujet que tesnédiums et somnambules sont en effet a
I'origine d’interrogations essentielles de physitse de philosophes et de médecins sur les
limites de I'expérience, du moi, du conscient etideonscient, sur la réalité percue par

les sens humains, sur la nécessité de faire évdmeraison '8

Il apparait donc
nécessaire de prendre en considération la facetteatsirelle des problemes posés a
I'Homme dans son rapport au monde, et le fait gaénistitutions académiques ne suffisent
pas a envisager. C'est dans ce méme cadre quemexipdes prophétes que l'on jettegait
priori, et par erreur, en dehors du siecle de la raisdn progres.

Ces interrogations relatives au futur et a l'aveant vraies de tout temps, et il est
intéressant de noter qu'elles s'expriment aux deumes chronologiques de notre étude,
avec I'exemple des années 1810 que l'on vienttee et le milieu du XVIIf siécle avec
Lenglet de Fresnoy, qui ne parle pas de songes eistbns uniquement dans le but de se
prononcer sur la réalité de ces phénoménes :

« Un grand nombre d’entre eux s'imaginent étre faaés d’apparitions, de Visions et de songes
merveilleux ; ils se persuadent méme en pouvodr tites pronostics pour I'avenir. D'autres
craignent d’en avoir. Enfin une autre partie ; @est la plus saine & la moins nombreuse y est

indifférente. Ces derniers restent tranquilles,sks délirer ni les craindre. %’

L'idée selon laquelle les ames se tourneraierst haarenir lorsqu'elles auraient la
sensation d'étre en position de communication sumelée, est déja présente dans cet
ouvrage. L'idée de prédiction voyage d'une sphémeedautre, ne représentant pas un objet
monopolisé par une stricte orthodoxie religieusest d'ailleurs important de voir qu'elle a
une influence au cceur de la religion catholiquegletlle ne fut pas seulement le centre
d'intérét d'une minorité d'illuminés condamnésiRame.

Le millénarisme — qui repose sur une croyanceasetogique relative au régne
de Jésus-Christ sur Terre, et qui sous-entend tleete, de la part de ses adeptes, d'une

régénération finale et attendue, moment d'un redanrorigines — doit étre cité dans notre

2% dleman (Nicole)pp. cit, p.221.
2" englet de Fresnoy (abb&p. cit, p.i.
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problématique. En effet, Catherine Maire a bien tméla facon dont le jansénisme s’était
teinté de millénarisme dans la deuxieme moitié dkcles, reposant en partie sur
« l'accomplissement des prophéties de I'Ancieraffemit 32 Il est trés stimulant de voir
gu'elle lie ce comportement a la négation d'un exdetdont nous avons déja panea
cette idée d'un recours au surnaturel dans l'etpic du monde. Elle écrit en effet que
« Le jansénisme est une réponse aux dilemmes dmrscience chrétienne a I'age
moderne, confrontée a une nouvelle image du matel€prdre politique et de ’lhomme,
qui pose le probleme de la place de Dieu. Ou sidieu par rapport a une réalité d’ici-
bas qui s’explique de plus en plus sans It

Le rapport au futur, dont l'instrument prophétigaprésente un aspect redondant,
s'immisce volontiers au sein des débats centraiamjment le siecle des lumieres, de
maniere plus ou moins réglée ou académique, maisnm&ns systématique. \Voltaire lie la
prophétie au miracle, dans un article que noussdéja mis a profit dans cette étude. Il la
définit en effet comme le moyen de justificationrdiracle, dans la logique de l'institution
qu'il présente comme étant la suivanieOn exige donc que la doctrine soit appuyée par

les miracles, et les miracles par la doctrirf@»Ainsi écrit-il :

«[...] il faut que ces miracles soient annoncés gas prophéties. [...] il faut les avoir entendu
annoncer clairement, et les avoir vues s’accom@g@llement. [...] Il est nécessaire que le miracle
et la prophétie soient juridiquement constatés lparpremiers de la nation. [...] il se peut que la

nation soit intéressée a supposer une prophétienemiracle ; dés que l'intérét s’en méle, ne
comptez sur rien. [...] Si un miracle prédit n'estspaussi public, aussi avéré qu’une éclipse

annoncée dans I'almanach, soyez sir que ce mirde& qu’un tour de gibeciére, ou un conte de

vieille. »*8

L'auteur donne ici toutes les clés de compréhandio phénoméne prophétique,
puisqu'il en montre les difficultés de compréhensbd'accessibilité, les enjeux et conflits
d'intéréts susceptibles d'y étre cachés, tout corihypothése du charlatanisme. Il
démontre de la méme maniére le caractére transvérga €lément qui traverse les
clivages, et trouve sa place partout. Méme s'ihjgodu doigt un processus religieux, la

remise en question relative dont il fait I'objenhdda derniere partie de la citation montre

?"8\laire (Catherine)l.es jansénistes et le millénarisme : du refus éolaversion Annales. Histoire,
Sciences Socialge2008/1 63e année, p.8.

“bid.

20\ poltaire, op. cit, art.Miracles.

*#libid.
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bien le caractere hybride voire polymorphe d'unpression surnaturelle du rapport a
l'avenir.

Nicole Edelman a bien montré tout le rdle de cessgnnages dans le
renversement de conceptions bien établies, etamsformation lente de représentations
précises et liées a des objets incontournablesadeilet des croyances des hommes :
« Somnambules et médiums brouillent les distinstientre réalité et imaginaire, entre
vivants et morts, entre homme et femme. Elles bexdent les limites du surnaturel, nient

I'enfer, le diable et la mort3$2,

8.3. Un attrait pour le surnaturel, les vérités feasmeées

Etant posés les différents éléments nous permettaniier les prophéties aux
interactions entre naturel et surnaturel, il contiide préciser notre propos en le centrant
autour de la notion de vérité, et de voir ainsi quephéties et veérités doivent étre
appréhender ensemble, dans la mesure ou les pesmieprésentent une forme de

représentations des secondes, dans ce qu'ellds phis fantasmées.

8.3.a. La subjectivité du vrai

La vérité doit étre définie de maniére général@) deé voir ensuite la part que
peuvent prendre les prophéties dans cette définifoenons pour cela l'artici&rité de

I'Encyclopédigdans lequel il est possible de lire :
« Si la vérité est une conformité de notre pensée gon objet, elle est donc une particularité ou
circonstance de notre pensée ; elle en est donerdigmte, elle ne subsiste donc point par elle-
méme. S'il n'y avoit point de pensées & de conaotEs au monde, il n'y auroit point de

vérité. »28

Cette réflexion philosophique présente la vériténo® une abstraction qui
n'existerait pas en dehors de la pensée de saermeés et pose les jalons d'un processus

d'interprétations multiples et personnelles — &stés religieuses et dogmatiques n'entrent

282 dleman (Nicole)pp. cit, p.13.
83p'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit., Tome XVII, art.Vérité.
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évidemment pas en compte dans ce processus detidefien effet, I'objet considéreé
existe bien en dehors de la perception que I'hopeoe en avoir, mais la vérité reléve de
la similarité qui existerait entre I'essence deaiget et la conception que 'Homme s'en
fait. Cette définition pose nécessairement la dquest'une possible multiplicité des
natures de l'objet, qui sous-entendrait par ladiversité de vérités. Cette idée prend un
peu plus de profondeur avec la suite de l'article :

« L'objet avec lequel notre pensée est conformtedesieux sortes ; ou il est interne, ou il est
externe ; c'est-a-dire, ou les choses auxquelles m@ensons ne sont que dans notre pensée, ou
elles ont une existence réelle & effective, indélpate de notre pensée. De-la, deux sortes de
vérités, l'une interne & l'autre externe, suivaatature des objets. L'objet de la vérité interse e
purement dans notre esprit, & celui de la véritéeerxe est non-seulement dans notre esprit, mais

encore il existe effectivement & réellement horsidiee esprit, tel que notre esprit le concoft*»

Cette définition n'est pas sans rappeler cellel'guerage consacre awsens la
distinction des termes internes et externes segvéaite la part des choses entre les vérités
relatives uniquement aux conceptions de l'espumed’part, et celles se rapportant a des
objets existant hors de ses conceptions. L'auteufadticle décrit les vérités internes
comme étant synonymes d'uaeérité logique, ou de conséquené® »en opposition & la
vérité externe, qui se veutobjective ou de principe’s.

Or, il est évident que le futur, I'avenir, ne kEg@ntent pas des objets concrets dans
le cadre d'un processus de définition de la véféfinir ce qui est vrai dans les
suppositions relatives a de tels éléments, relévpaa conséquent d'une vérité interne,
dans le sens que lui donne l'article précédemmitntlcesprit se forge une représentation
d'une idée abstraite qui ne releverait pas disdigeécis émanant d'un objet concret
existant hors de sa conception par I'Homme. Le $eegh une abstraction, et avec lui le
découpage qu'il sous-entend. De la méme manieréequesssé n'existe que par la maniére
dont il est véhiculé et transcrit par les acteuwrgpésent — l'historien est bien placé pour
savoir ce genre de choses — le futur reléve daggeptations qu'ils suscitent, des projets
dont il fait I'objet. Par voie de conséquence, d potentiellement une diversité de futurs
possibles, et autant de veérités leur étant rapperté

Il convient par ailleurs de lier la notion d'aveaux fantasmes qu'il incarne. Le

projet des lumiéres, relatif aux sociétés et awions, ne représentent qu'une partie des

Bhbid.
3bid.
29hid.
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visions qui se rapportent au devenir de I'humathiééquéte du bonheur est indissociable

de telles réflexions en ce qu'elle motive des cateptents de natures différentes et des
représentations parfois antagonistes, mais dal#alin’'en reste pas moins cet acces au
bonheur. Jean Ehrard écrivait a ce propos gqneus ne sommes pas libres de na pas
vouloir étre heureux3®’. C'est cette aspiration au bonheur qui conduit aranefication

des moyens mobilisés, le phénoméne des prophé&mésentant un vecteur surnaturel

utile dans une ouverture du chemin vers des véritggasmées, et des avenirs

potentiellement propices a ce bonheur tant amiigon

Lorsqu'il est envisagé dans le cadre si particgjieest celui du rapport a l'avenir,
le vrai prend une dimension subjective et personnellergvoie a des représentations
incontrélables et liée a une imagination stimuléetpus les éléments que I'on connait. En
ce sens, le phénomene des prophéties répond asmnbgue l'on pourrait qualifier
d'élémentaire, relatif au bonheur, qui consistaissér la porte ouverte a une multiplicité
de futurs possibles, répondant a chacune des tgp#andividuelles par la description
énigmatique d'un avenir que chacun interpréte dedaiere la plus conforme a ses désirs.
Dans ce processus, les qualités prétendues sweiedsudu prophéte contribue a la
|égitimité de ses assertions, pouvant paraitrpriori, a certains, infondées, mais que
I'aspect surnaturel contribue a présenter commigapies et méme véritables, du point de
vue justement de la qualité incompréhensible déoseements.

Les vérités sibyllines prennent donc part a lastroiction d'un panorama bigarre,
miroir de I'ensemble des projections qui furenfeseldes hommes, en rapport avec un
avenir gqu'ils se forgent parallélement au projesdeiété que le contexte fait naitre dans
leurs esprits. Loin de représenter un phénomendratbctoire, les manifestations
surnaturelles participent a cette recherche commumas par des biais différents.
L'ouvrage d'Auguste Viatte est inévitable dans ecatbompréhension d'une pluralité

d'attitudes relatives a des idéaux commtins

“8"Ehrard (Jean)pp. cit, p.315.
“/iatte (Auguste)pp. cit
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8.3.b. Les potentialités prophétiques

Pour bien saisir de quelle maniere les prophéetésuet prédictions participerent a
la définition de la vérité, notamment du point deevde leurs qualités prétendues
surnaturelles, il faut nécessairement se poser Uastipn des acteurs et de leur
positionnement précis vis-a-vis de cette idée. Het,eil est impossible d'occulter les
potentialités revendiquées par les acteurs de harspprophétique dans le cadre d'une
conquéte de la vérité. Nous allons prendre quelguyesples pour illustrer cette idée.

Pierre Pontard, protecteur de Suzette Labrousstfig¢ la publication duRecueil
des ouvrages de la célébré'fLabrousseen ces termes«[...] je congus le dessein de la
faire imprimer, pour que ceux qui aiment la vém@€la cherchent, puissent y trouver a
s'éclairer ¥%°. La prise de position ne souffre pas de doute : meihésitation quant au
potentiel de vérité résidant dans ces phénomeérass Bette extréme fin du XVilkiécle,

il est assez éloquent de voir employer le vertlairer en parlant de processus éloignés de
la démarche philosophique qui caractérise la gériCependant, il faut noter une fois
encore que les différentes attitudes semblent gendee dans la quéte d'un objectif
commun, trés clairement décrit ici, qui est la guBtine vérité potentiellement éclairante.

Nous aimons beaucoup rappeler un élément que péarn trouver dans cet
ouvrage, et qui peut dans le cadre de notre prgopésent montrer que cette vérité,

ambitionnée par le vecteur prophétique, se trowtengiellement partout :
«On se rappelle avec admiration une espéce de ptpbé Jean-Jacques Rousseau, dans son

Emile, livre 3 page 113, ou il difle tiens pour impossible que les grandes monardf@sope

aient longtemps a durer; toutes ont brillé, et tatui brille est sur un déclin?®®

Quoi de plus parlant que ce croisement des réféseat des repéres, puisqu'on
assiste a I'élévation de Rousseau, philosophe emlitfue des lumieres, en véritable
prophéte, par un simple processus téléologique.

Si I'on prend I'exemple plus tardif de Lenormawnl retrouve la-aussi une volonté
d'éclairer les esprits, mais qu'il faut abordeindmiere Iégérement différente, puisque les
citations suivantes sont écrites de sa propre maifi..] et je le prédis a vous qui

daignerez m’entendre : cette nouvelle productionsvétonnera, et finira par subjuguer

“%Pontard (Pierrepp. cit, p.81.
*Obid., p.6-7.
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certains incrédules du siécle ol nous vivofis. sElle ne se contente pas d'une ambition se
bornant a apporter sa pierre a I'édification deéi@té, mais se place bien en tant qu'esprit
dont les vérités sont capablessidbjuguerles témoins de ses prophéties. La vérité est une
chose, mais dans une période si incertaine du peintue des dogmes, des croyances et
des convictions, il semble important de voir quetates revendiquent, plus qu'une
méthode scientifigue ou un raisonnement théologigne sorte de violence inhérente a la
véracité de leur propos, comme si cette véritét @apable de frapper les esprits de
maniere si évidente qu'elle en serait irréversible.
L'auteur poursuit un peu plus loin en définisgalos précisément les cibles qui

sont les siennes dans cette démarche de conviction

« Il ne s'agit plus, pour convaincre les incrédylegue de s’arréter aux pages les plus
remarquables de mon premier ouvrage ; la véritg, reontrant dans tout son éclat, doit frapper

nos prétendus esprits forts dont le mérite se bardeuter de tout... %%

On passe a une version presque militante de laém prophétique. Apporter
des lumieres nécessaires et inéluctables certaes,pas seulement. Il faut nécessairement
se poser la question de ce que peut révéler unatéotie convaincre les esprits les plus en
vue, mais surtout les plus sceptiques. Nous penapascevoir en arriere-plan de cette
démarche une joute guidée par la sensibilité, réetipar un refus du rationalisme et du
scepticisme qui bride les aspirations particulieseslictent des veérités conformes a un
certain nombre de normes. La force du fondemennhasurel des prophétes réside
également dans cette opposition possible avec cesfjuevendiqgué comme rationnel et
démontré.

Une fois encore, il faut plus parler d'imbricatiqune de véritable opposition, car
les représentations circulent et s'entremélentdianation, souvent confondue avec la
prophétie, est un bon exemple illustrant le nédassdétachement vis-a-vis d'un
cloisonnement réducteur, qui séparerait un ratisma& refusant toute manifestation se
situanta priori hors des lois qui sont celles de son monde d'té) ebun engouement pour
les prophéties, prédictions et divinations, débet@ors du siécle de l'autre. En effet, un
ouvrage récent rappelle un élément important p@wsn« Diderot admet que certains
individus doués d'une prudence exceptionnelle - fondée sur une perception, une capacité de

jugement et une mémoire particulierement aiguisées - sont capables de deviner les secrets

294 enormand (Marie-Anne Adélaide)p. cit, p.vi-vii.
2bid., p.14.
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des hommes d'aprés leur physionomie, ce qui passe pour un prodige aux, yeux des gens

ordinaires »*.

La séparation n'est pas nette et imperméablefdoeements surnaturels, au sens
ici d'extérieurs a ce que semblent étre les loimd®ture, garantissent un certain degré de
|égitimité a des assertions qui contribuent a folge grandes représentations des hommes,
vis-a-vis de ce en quoi ils doivent croire ou ne pebire, en fonction de ce qu'ils doivent

considérer comme vrai ou faux.

29Boudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), RenouxiéGan) (dir.),Op. Cit, p.226.
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Chapitre 9 — « Croire », quoi, comment et pourquo?

Cette troisieme partie a été marquée jusqu'icil'paude de probléemes relatifs au
lien existant entre vérité et surnaturel. A plusseteprises, mais sans entrer dans les
détails, nous avons évoqué la question de ce en'Hoemme pouvait croire, et avec quel
degré de conviction. C'est précisément ce qui inégessera maintenant, c'est-a-dire une
exploration des processus dtoire, en lien avec un surnaturel qui occupe, comme on

pouvait s'y attendre, une place bien particulienesdce domaine.

9.1. Les motivations du croire

Qu'est-ce que croire, et qu'est-ce que cela implegutermes d'attitudes en fonction
des cibles qui sont celles des croyances ? llastpous central de prendre en compte une
diversité de comportements relatifs a la croyangpe, représentent un éventail de

positionnements en fonction des acteurs d'une gtades objets de croyances d'autre part.

9.1.a. Polysémie, polymorphisme et subjectivité

Ces trois termes forment pour nous le socle dpnégation le plus juste pour notre
problématique. Il semble en effet inévitable desidérer que la notion deroire peut
revétir plusieurs sens, et par-la engendrer desi@erde croyances différentes, mais
également un nombre d'interprétations et d'appabpns aussi important que le nombre
d'esprits concernés. Gabriel Audisio, lorsqu'ilxgfane sur la difficulté du métier
d'historien, notamment dans le travail d'intergrétaqu'il suscite, écrit« un méme acte
peut étre posé par des motivations différentegevapposées, quand il n'en recouvre pas
plusieurs ; le geste peut étre polysémiqtié sci, I'auteur parle de I'exemple précis qu'est
celui de la confession, mais il est évident quéeceiflexion peut étre étendue a la quasi-

totalité des domaines relatifs a I'étude historgeriious incluons bien évidemment l'objet

2%audisio (Gabriel)op. cit, p.308.
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qui nous intéresse, a savoir l'attitude de croyahes causes de croyancaspriori
semblables peuvent étre différentes voire contraiés, et I'approche quantitative perd de
sa pertinence en de telles matieres.

Si l'on s'intéresse a larticl€rédulité de IEncyclopédie cette polysémie
transparait vivement :

« [L'incrédulité] est une foiblesse d'esprit pagleelle on est porté a donner son assentiment, soit

a des propositions, soit a des faits, avant que dieir pesé les preuves. Il ne faut pas confondre

l'impiété, l'incrédulité & l'inconviction, comme #rrive tous les jours a des écrivains aussi

étrangers dans notre langue que dans la philosopfiié

Il faut garder en téte l'aspect relativement péiogaie revét ce terme de crédulité
par rapport a celui de croyance par exemple, raist itout a fait utile dans notre propos
qui fait la part belle aux jeux d'oppositions ebt@ractions entre les différentes formes de
croyances. On a par ailleurs déja vu que les asl@htesurnaturel étaient plus volontiers
qualifiés de crédules que de croyants. Cette misgésonance des termes d'impiété,
d'incrédulité et d'inconviction, est centrale engue nous concerne, puisqu'elle renvoie
directement a la polysémie dont nous parlions jagsnt. L'auteur fait en effet référence a
trois processus qui relevent, pour lI'un des crogamucceur,pour l'autre des croyances
sans examen, et pour le denier des croyances \aifisatior? ®.

Or il est aisé d'entrevoir les différences quivegu exister entre les croyances
religieuses, les croyances qui reposent sur detsotdpnt on ne peut pas — ou ne veut pas —
vérifier les fondements, et enfin les croyancesodint de raisonnements précis et
argumentés. On peut méme facilement envisageQuet Favons déja fait au cours de ce
mémoire, des oppositions nettes au sein-méme deat&gories.

Ces oppositions relatives aux processus de coowid'expriment parfois de
maniere catégorique, comme dans cette phrase de-®ane Lenormand, a propos de la
démarche sous-entendue par son ouvrage et leseadgpelle compte révéler par son
biais :

« |l est de votre honneur et de votre courtoisiaé®ndre a mon appel ; le signal est donné : la

lutte qui va s’engager entre nous est une guewatéance ; que dis-je ? Elle est a moft?»

EZZD'AIembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit., Tome IV, art.Crédulité.
1bid.
29 enormand (Marie-Anne Adélaidep. cit, p.10.
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S'adressant directement a ses détracteurs posergiél seraient susceptibles de
mettre en doute la croyance dont elle pourraitrjalie montre la violence d'une lutte pour
la définition Iégitime de ce qu'est leroire. Or ce champ de bataille présente des
caractéristiques bien particuliéres, qui font diégecepposition un phénomeéne relativement
différent des controverses qui toucheraient untatmacret. On comprend assez bien cette
idée lorsqu'on s'intéresse justement a la lutte@sgmt surnaturel et rationnel dans le cadre
des croyances, notamment dans les échanges qadsésent par une revendication de la
véracité de prodiges d'une part, et par une vololetaliscréditer voire de tourner en
dérision les assertions en question.

\oltaire est pour nous un témoin inestimable loestjronie se méle aux débats,
et de maniere encore plus importante lorsqu'iitstEgtels objets. On peut se référer a un
passage de sdbictionnaire philosophiqualans lequel il confie ses impressions vis-a-vis
de la difficulté de débattre avec les personnga&ndant possédées, mais également du

sort qu'il pense que l'on devrait leur réserver :
« Si vous disputez contre lui, vous aurez infddlilbent le dessous ; il vous dirde diable est
entré chez moi sous une telle forme ; j'ai depeisetnps-la une colique surnaturelle, que tous les
apothicaires du monde ne peuvent soulagdjey. a certainement d’autre parti a prendre avest c

homme que celui de I'exorciser, ou de I'abandormediable. $%

\oila une des armes favorites des adversaires duatsuel dans le but d'en
diminuer I'aspect plausible, ou digne de foi. Leslgames sont par ailleurs des outils tout
a fait efficaces dans ce processus, et ils soguéément utilisés.

Nous terminerons en nuancgant notre progad'ajout d'une formule susceptible
d'étendre nos perspectives : lauperstition circonstancielle’?. Il s'agit de l'idée selon
laquelle certaines croyances pourraient naitre desmesprits en fonction d'un contexte
particulier, et parfois méme en contradiction cogtglavec ce que I'on aurait pu attendre
de ces mémes esprits. L'exemple donné par I'aggtwelui de Diderot, « philosoppar
excellence[qui] pratiqua la bibliomancie lorsqu'il fut enfermé awrgon de Vincennes
aprés son arrestation pour athéisme en 1749, corntnfia raconté dans une de ses

lettres %

% oltaire, op. cit.,art. Possédés.
2Boudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), RenouxigBan) (dir.),op. cit, p.238.
*Mpid.
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9.1.b. L'enjeu des croyances

Les conflits ayant un rapport avec la sphere mligeé ont souvent une
caractéristique commune, qui est une divergenqeoite de vue vis-a-vis de la conformité
des attitudes avec les dogmes. De maniére enagsérpportante dans la période qui est la
notre, combien d'ouvrages paraissent, soit pourrtEaT des pratiques non-conformes, soit
pour étendre encore la domination de la religionlassi terres de la croyance ? Or, de la
méme maniere que cette prise de position tradaissairement un état de fait relatif aux
comportements des fidéles, elle montre égalememtvalonté de perdurer, mais aussi de
convaincre les incrédules de ce siécle qui en cergit. Robert Muchembled lie cette
somme d‘attitudes au phénoméne dtlipse du sacré®¥ qui découle selon lui de I'écart
existant entre les interdits religieux d'une perts la quéte du bonheur, [...] la fascination
de I'éphémere, [...] la recherche de plaisirs immédigui font leur chemin dans les
mondes urbains de la deuxiéme moitié du X\¢léicle $°%

Ainsi les justifications sont-elles nombreuses,ttoomme les tentatives de
conviction, et le domaine des croyances devientemain incontournable des débats qui
agitent le siecle. Prenons un premier exemple kvecéface de I'ouvrage de Nieuwentyt,

réedité en 1760, qui contient ce paragraphe :
« Le but que nous nous sommes proposé dans cet@duest de convaincre les Athées de la
Sagesse, de la Puissance & de la Bonté d’'un Dieua@réé & qui gouverne toute la Nature, &
de persuader des incrédules, qui, quoi qu'avouantieu ne reconnaissent pourtant pas
I'Autorité des Saintes Ecritures, ni que ce Saintd.a Dieu pour Auteur ; & de montrer par-la a

ces deux sortes de Gens le véritable usage qu'itfiaite de la Contemplation de I'Univers®’3

La réédition de cet ouvrage prend tout son sassglton voit les correspondances
fascinantes qui existent avec le contexte de lxideme moitié du XVIIf siecle. L'auteur
vise a la fois lesathéeset lesincrédules en faisant les deux cibles prioritaires d'un
argumentaire qui sonne comme un rappel a l'ordre,remise des croyances sur les bons
rails, dans le but d'orienter de maniére conform& aeligion, la contemplation de
l'univers. La croyance dans la vérité des Ecritures dépasseeftst la simple
reconnaissance d'une autorité des dogmes, ete'gstil est indispensable de comprendre
ici. Dans un moment de débats synonymes de redédeugonflictuelle du monde, la
croyance en telle ou telle vérité implique des emtions de 'homme et du monde qui sont

\uchembled (Robertpp. cit, p.180.
$%%bid.
*SNieuwentyt (Bernard)op. cit., Préface.
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différentes, et sous-entend des comportementsdoiecrets du point de vue des autorités,
gu'elles soient religieuses, monarchiques ou réiooinaires.

La cristallisation de ces débats est assez nete Buffon et ses échanges de
lettres avec le syndic de la faculté de théologiemilieu du siécle. Nous en avons déja
cité certains passages, notamment a propos déaldbdsurnaturel que pouvait rencontrer
la diffusion du savoir scientifique. Le passage suit montre a quel point le débat porte

bien plus sur la croyance que sur la démonstration

« Je déclare, [...] que je crois trés-fermement taiiqui y est rapporté sur la création, soit pour
I'ordre des temps, soit pour les circonstancesfdds ; et que jabandonne ce qui, dans mon livre,
regarde la formation de la terre, et en généralttoe qui pourroit étre contraire a la narration de

Moise, n'ayant présenté mon hypothése sur la foomades planétes que comme une pure

supposition philosophique®3

On voit que la justification ne porte pas sur ihesyens ou les arguments qui
auraient pu conduire l'auteur a énoncé une thémiéa formation de la Terre niant les
préceptes de la Bible, mais bien sur sa foi pemigrnsur ce en quoi il croit. L'argument
surnaturel contourne une nouvelle fois la logiqaedalpreuve, et tout semble se jouer sur
cette question de la croyance réelle de l'auteerfad, une fois la légitimité des Ecritures
reconnue, Buffon réduit sa théorie a ynee supposition philosophiqué'enjeu réside
clairement dans les prétendues foi et croyancesadesirs, les conséquences logiques
voulant qu'une non-conformité de leurs écrits dgsalogmes releve de l'incohérence.

Arrétons-nous a présent sur l'ouvrage un peutphaf de I'abbé Fournié, paru en
1801, qui glisse lui aussi sur le terrain des cnogs, placant les vérités surnaturelles au

centre d'un processus d'auto-conviction :
« Et tout en nous mouvant journellement entre rdrisette maniere diabolique, dans la fausse
persuasion que nous nous démontrons que ce qu thseministres de Dieu touchant les choses
au-dessus des corporelles visibles ne sont queddedités, il arrive qu’au contraire nous nous
démontrons, quoique sans nous en apercevoir a cdeiswtre enfoncement dans la déraison des
animaux terrestres, que ces mémes choses sontt algagalités, et que les prétendues irréalités

dont nous accusons les ministres de Dieu ne gissentlans notre imagination®3

Ici encore, la croyance dans les vérités religisusst placée au centre d'une
réflexion qui montre bien la crainte relative awnséquences possibles d'un refus de ces

vérités. L'auteur insiste sur les processus falgsse persuasionde démonstration,

$0“Buffon (Georges-Louis Leclerc deyp. cit, Tome IV, p.xii.
%%Fournié (Pierre abbé)p. cit, p.85-86.
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dénoncant également les dérives relativesindadfination afin de dresser un portrait
évident de la foi que méritent les vérités surredles promulguées par les ministres de
Dieu.

Cetteéclipse du sacrélont parle Muchembled est a l'origine d'une bataiibnt
I'enjeu principal est la définition de laaie croyance, dans un moment ou les vérités
surnaturelles ne rencontrexntdans les multitudes, comme chez les hommesiiastjue

préjugés ou indifférence®s.

9.2. L'incroyable, le cru et le croyable

Une fois bien en téte les enjeux sous-entendudapaotion de croyance dans le
contexte qui est celui de cette étude, il convidatsaisir tout le panel de nuances
susceptible de se greffer a cette recherche dérigyqui donne naissance a un ensemble
de conceptions tout sauf clairement tranchées desédgnorants dans l'erreur d'un c6té, et

des esprits savants ayant le monopole du vraiadgré.

9.2.a. Croire le vrai et le faux

La premiere observation qu'il est nécessaire dee fdépasse le simple cadre
chronologique de ce mémoire, et releve d'un pasgdacral : le fait de croire ne se réfere
pas de maniere automatique au vrai, et il estadait possible de croire aussi fermement
en quelque chose d'objectivement vrai que d'obgctent faux. Sous ses airs de lieu
commun, cette phrase renvoie aux mécanismes dectionvqui sont donc censeés reposer
a la fois sur des principes vrais et faux, queaiede maniere consciente et volontaire, ou
simplement par erreur.

Le Dictionnaire de Trévowdonne en effet une définition du verbmire qui
prend en compte ces deux facettes :

« Dans le sens vulgaire, c'est étre persuadé defae d'une proposition ou d'un fait. Donner son
assentiment & une chose que I'on estime vraieapodts un examen suffisant, soit qu'on ait point,

ou qu'on ait mal examiné®%

®Matignon (Ambroise)op. cit, p.1.
"Dictionnaire de Trévowop. cit, Tome Ill, p.26.
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Le rappel est utile pour nous car il montre la déajui entoure cette notion, et se
résume en fait & une conformité, ou non, de laarog a la réalité. La définition continue

d'ailleurs en ce sens, le fait d®ire étant décliné ensuite de manieres différentes :

« Se dit aussi de l'imagination qu'on a qu'une ehest vraie, quoi qu'elle soit fausse. [...] Se dit
aussi des opinions qu'on se met dans la téte, &mdeur plusieurs raisonnements et

conjectures. 3¥°

Il est intéressant de noter quEntyclopédieétablit une dichotomie similaire
quasiment au mot pr&8 Cependant, l'article se teinte rapidement d'uoeche

moralisatrice en relation avec la raison éclaioégi] inégalable :
« Celui qui croit, sans avoir aucune raison de mpielt-il rencontré la vérité, se sent toujours
coupable d’avoir négligé la prérogative la plus ion@ante de sa nature, et il n'est pas possible

qu'il imagine qu'un heureux hasard pallie l'irréuité de sa conduite.’¥

L'auteur va donc plus loin, en insistant sur lescpssus de vérifications qui
doivent nécessairement précéder la croyance. e dfénonce le probleme causé par le
fait qu'un individu trouve la vérité a la suite méucroyance aveugle et non-maitrisée, qu'il
résume a une négation dke prérogative la plus importante de sa natutk.est tres
stimulant de voir les représentations véhiculées I@pgphénoméne des croyances dans
I'esprit des philosophes, qui y associe nécessaitemn examen préalable, une série
d'expériences et de raisonnements, qui conduiraient juste jugement final. Cette idée
est assez bien résumée par une autre phrasetibdel’a |l serait aussi condamnable de
croire sans examen, qu'il le serait de ne pas eraine vérité évidente ou clairement
prouvée S

Or, cette définition semble plus que réductriceoa yeux et a ceux de différents
historiens qui ont eu l'occasion de s'intéressgpt@nomene des croyances, surnaturelles
ou non. Ainsi, Ulrike Krampl explore-t-elle ce pessus des croyances avec une acuité
assez extraordinaire« Les figures du croire se déclinent ainsi du @a@tu non-croire,
positions-types entre lesquelles des posturesnrddraires sont possibles. Le croire, au
sens le plus fort, apparait comme adhésion momeéatasomme I'absence de la capacité
situationnelle a prendre ses distances d’'avec sepr@s actes ; déni ou mise en doute,

I'expression du non-croire est-elle-méme incertaidbacun est susceptible d’étre entrainé

308 i
Ibid.

zSZID'AIembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (diop, cit.,Tome IV, art.Croire.
bid.

*Mbid.
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dans une croyance contre son propre gi&»Citation longue mais pertinente, qui
relativise fortement I'aspect treés cloisonné ac&@uak croyances par les philosophes.

Le fait de croire ne se résume pasr@re ou ne pas croire ni auvrai contre le
faux mais bien a des processus bien plus complexegardl d'éléments indépendants et
individuels, que les dictionnaires semblent prerare&eompte, sans pour autant parvenir a
sortir d'une dualité réductrice qui insiste inépitanent sur le concept daux. Il faut
cependant garder en téte qu'une volonté de saisitdment et la teneur des croyances
releve d'une mission quasi-impossible, que ce milr les historiens d'une part, ou les
contemporains de ces croyances d'autre pdrd croyance ne se chiffre pas, et le moment
méme du croire demeure inaccessible & la raisototieine 3*° Il semble également
inévitable de prendre toutes les précautions natcessa I'évitement de raisonnements
simplistes et caricaturaux.

Il faut étre d'autant plus prudent lorsqu'on malg@mles notions telles que celle de
surnaturel,car la crédulité prend une toute autre dimensiandtelle lui est liée. Voici ce

que I'on peut lire a l'articl€rédulitéde IEncyclopédie
« Il ne peut y avoir de doute que sur une chossibles; & I'on est d'autant moins porté a croire

le passage du possible a I'existant, que les peewe ce passage sont plus foibles, que les
circonstances en sont plus extraordinaires: »

Intéressante prise de position que celle-ci, darsghscrit dans une logique tout a
fait révélatrice pour nous. Par cette définitidauteur entend donc qu'il est d'autant plus
difficile de se convaincre d'une idée sur la védéade laquelle on a des doutes, que les
éléments en faveur de cette derniere semblentr sietil'ordinaire, et par conséquent
sembler moins dignes de confiance. Or — et c'esfuc&a Nnous occuper juste apres — ce
sont bien les potentialités impliquées par unefijoation extraordinaire voire surnaturelle

qui jouent en faveur de ce passdgegoossible a l'existant.

12 rampl (Ulrike), op. cit, p.233.
*Bbid., p.217.
$14D'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit.,art. Crédulité.
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9.2.b. Pourquoi croire au surnaturel ?

L'ambiguité relative aux sources du croire, et liem avec le vrai et le faux, pose
nécessairement la question de la place du surhatams cette réflexion. En effet, il parait
évident que les bornes du vrai, des croyancesr@gt ne sont pas les mémes dans les
provinces qui trouvent leurs limites hors des fiesla nature. Le surnaturel entretient un
rapport particulier avec la vérité, dont certairspexts ont déja été explorés dans ce
mémoire.

Pour commencer avec un ouvrage se situant aulébuit de notre période, I'étude
des songes et des apparitions par Lenglet de Fremus est utile dans I'exploration de ce
rapport. Ce dernier, dans les toutes premieresspageson recueil, établit d'emblée le lien
qui existe entre l'objet de son attention et cetéité au centre de toute quéte
intellectuelle « en ce genre il ne faut compter que sur ce qucesain et indubitable. Le
probable, le vrai-semblable ne servent ici de wéh. Pour cet auteur, qui définit et
classifie les différentes sortes d'apparitionsagrction de leurs natures et de leurs desseins,
il est indispensable de ne traiter que de phénomabsolument hors de doute, de facon a
évacuer les éventuelles parties qui tiendraienesent duvrai-semblableOn comprend
ici que le surnaturel peut représenter une quandigéphénomenes considérés comme
indubitables par ceux qui les vivent ou les rappurtconstituant ainsi une vérité entiére et
subjective que d'autres réduisent a une évidekerstition.

On peut également faire un parallele avec ce'quealpu écrire relativement a la
force des mysteres de la religion. lls constituameffet un autre élément qui entre en jeu
dans cette élaboration d'une vérité admise et détepar certains, et qui se trouvent au
centre de conflits perpétuels. A la fin du XVIsiécle, le chanoine Aymé écrit & propos des
objectifs de I'ouvrage qu'il publie :

«[...] de vous montrer la mauvaise foi, et tout emske la folie de certains philosophes de nos

jours, qui prétendent que I'incompréhensibilitéads mysteres les autorise a ne les point croire, et

qui, sur ce prétexte, rejettent toute la Religionrétienne, comme enseignant des choses

incroyables $'°,

%19 englet de Fresnoy (abbép. cit, p.ii.
$1%Aymé (Chanoine)op. cit, p.127.
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Le plus important pour nous ici repose sur les idesmots de cette citation, qui
illustrent l'idée de l'auteur selon laqueliadompréhensibilitédes mystéres de la religion
chrétienne soient réduits a ddsoses incroyable®©r, ce passage de l'incompréhensible a
I'incroyable géne fortement les acteurs en questonce qu'il prouve pour eux une
méconnaissance des domaines concernés, par laonégda fois de cet élitisme inhérent
au rapport au mystére, mais également des poiaidlexplication future impliquées par
le surnaturel.

Nous touchons ici un point absolument central deede problématique de
I'incroyable, du cru et du croyahl€ette idée selon laquelle certaines vérités surelta
se résumeraient en fait & des phénomenes inexpligast incontournable. Témoignant
d'une opposition de plus en plus ferme, synonym@rdeessus de justifications qui se
veulent plus efficaces, cette conception gagneedaih sur le plan des arguments visant a
discréditer les vérités surnaturelles. Ambroise igfatn résume assez bien cette idée,
lorsqu'il écrit :« désormais le miracle n’étant plus que I'inexpégle terme de Surnaturel
ne sera lui-méme qu’'un mot provisoire, pour désiges phénoméenes dont on n'a pas
encore découvert la loi dans la nature, mais dom¢ gcience plus avancée donnera un
jour I'explication en les rapportant & leurs caus€s’.

Ici transparait tres clairement I'enjeu soulevé geg notions d'incroyable et de
croyable, a savoir les potentialités réelles camsendans les phénoménes surnaturels.
Représentent-ils des manifestations vraies en-gl@ases, dont le caractere inexplicable
perdurera a jamais du fait d'une essence se sit@ellément hors des lois de la nature, ou
ne sont-ils en fait qu'un ensemble de choses moeiment inexpliquées, dont les clés de
lectures n‘apparaitront que parallelement aux peode I'Homme et a sa connaissance du
monde ? Le travail des lumiéeres, dans le prolongérde la révolution scientifique, a en
effet amorcé un processus d'explication visant radree intelligibles des phénomeénes
relégués jusque-la aux provinces du merveilleudwesurnaturel, opérant une transition
revendiquée de la superstition & la connaissahest évident que de telles découvertes
impliquent une vision particuliere des potentiaitie I'avenir en la matiére.

Cependant, il faut noter qu'une réelle bataille ldens’engager autour de la
pertinence, ou non, de l'argument d'une incomph#ité synonyme de vérité. C'est dans
cette logique que certains acteurs de la sphermasuelle mettent en avant cet argument,

pour eux presque ultime dans la défense de leuitigposet de leurs agissements.

$"Matignon (Ambroise)op. cit, p.6.
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L'exemple de Marie-Anne Lenormand est tout a flaijéent a ce sujet :
« Vous direz méme, et je me plais a le pensers Epuoile de cette allégorie, il est pourtant des
vérités qui frappent nos esprits ; et les plus @tms d’entre vous conviendront avec Boileau que

Le vrai peut quelquefois n’étre pas vraisemblabt&

L'auteur s'appuie donc ouvertement sur cette arftbigantourant la notion de
vérité, rappelant pour servir son argumentaire, ceréains se sont déja prononcés sur le
fait qu'elle ne se trouvait pas forcément la oul'atbendait le plus. Le jeu entrgai et
vraisemblableest percutant, et semble assez efficace dansstdigation d'attitudes si
rapidement condamnées et caricaturées. En effdéel'selon laquelle la vérité se
dissimulerait derriére les atours les moins acadées est a-méme de séduire les esprits

dont l'avidité, en termes de connaissance, n'‘astgpémontrer.

9.3. Le surnaturel et la fertilité des croyances

Pour clore le développement de ce mémoire, uneegamsacrée a une observation
importante concernant le lien entre croyances retasurel : I'idée de surnature incarne une
sphere particuliere du champ des représentationseau de laquelle les croyances
s'expriment avec plus de facilité, ne devant féae qu'a peu d'obstacles. Il ne s'agit pas
que d'un raccourci confortable, mais bien d'undaramté de ce cadre avec des attentes,

voire des angoisses, auxquelles il répond plusafément.

9.3.a. L'étre et le paraitre : la persistance de ayances surnaturelles

Comme nous avons pu l'observer a propos de laitiéfirdu verbecroire, le sens

donné au terme d&oyancerenvoie a un processus de conviction subjectiividuel :
« Ce mot signifie proprement la persuasion ou bsih de la vérité d'une chose, d'une proposition
quelconque. Le consentement que l'esprit donneskjge chose. Considéré comme synonyiiog, a

il en différe par sa généralité3¥

%18 enormand (Marie-Anne Adélaidep. cit, p.20.
*Dictionnaire de Trévowop. cit, Tome IlI, p.42.
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Deux choses a retenir: la premiére, a laquellesnoous attendions, qui se
rapporte a la présence des notionspéesuasion et de consentement de I'espriLa
seconde, qui sans étre surprenante revét un seiilier, se voit dans cette comparaison
avec le terme ddoi. Il s'agit plutbt, en fait, d'une différenciationude volonté de
distinction par rapport a I'acception générale eélexdermes souvent confondus. Il n'est pas
anodin que leTrévouxs'attache a distinguer ces deux notions, et oh paéceler un
indice a la fois de I'existence de ramificationssain du surnaturel, mais également de la
hiérarchie que I'on cherche a y greffer. En ce,denst croyancesloivent étre distinguées
voire opposeées, puisqu'elles représentent respentint aux yeux des autorités religieuses
le surnaturel conventionnel d'une part, et le suneh dégénéré d'autre part. Il y a le
surnaturel que I'on cherche a instituer et a ctertrét celui que I'on cherche a éliminer car
il est incontrélable. Il peut étre intéressant aeen que le terme deroyancen'a pas
d'entrée dansHnhcyclopédie.

Cette définition analysée, le plus important powush est de voir que les
croyances surnaturelles ont toujours existé du f#t I'hybridation qui s'opére
continuellement dans I'esprit des hommes entreuced, et ce qui parait. Autrement dit,
qguels que puissent étre les outils a sa dispositiBlomme est libre d'interpréter les
phénoménes comme bon lui semble, et le progrésepeisente pas une autorité
incontestée, par I'expression d'une science qwiosdrait inébranlable. On trouve dans
I'article Crédulité de IEncyclopédiequelques phrases gravitant autour de cette nolgon
paraitre, et qui mettent en avant la dimension individuale la conviction, en tant
qu'élément primordial de cet ensemble auquel ppett les avatars du progrés, avec
'avancée des connaissances humaines et leuridiffusu encore une scientificité qui se

veut de plus en plus précise et exigeante :

« Mais il ne s'agit point de ce qui est ou de cergest pas, il est question de ce qui nous paroit.
C'est avec nous mémes qu'il importe de nous acqu&equand nous serons de bonne foi, la
vérité ne nous échappera pas. Il y a le méme dargdout rejetter & a tout admettre

indistinctement ; c'est le cas de la crédulitéyie le plus favorable au mensong&’»

La crédulité est ici qualifiee dece et le contenu de cette définition est trés clair.
Dans le processus qui est celui de la distinctiotmeele vrai et le faux, la dimension
subjective est centrale. L'auteur insiste en affetle fait qu'au-dela de la prise en compte
des différentes théories et autres raisonnemerdstdicues sur un probleme donné, c'est

320p'Alembert (Jean Le Rond), Diderot (Denis) (dio, cit.,art. Crédulité.
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avec son propre esprit qu'il convient de faireda pes choses, en distinguant bien ce qu'il
est censé devoir croire et ce qu'il a envie dererdine fois la bonne attitude adoptée, il
semblerait que l'acces a la vérité ne soit plusrguformalite.

Ce qu'il faut retenir ici, c'est qu'il serait rétlur de considérer que le siécle des
lumiéres balaye les croyances et les superstitittnsnaniere totale et immédiate, sans
prendre en compte la conscience qu'avaient leseguphes eux-mémes de I'ambiguité des
processus de conviction, et de la force d'argumsntstuant en dehors de la raison qu'ils
prénaient, ou contre elle. La bibliographie nousseegne sur un grand nombre d'exemples
qui traduisent la persistance de phénomeénes eeaties interactions existant entre ce que
la science, la philosophie ou la religion diffusentinme vérité, et la maniére dont cette
derniere se cristallise dans les esprits.

L'exemple de la perception de la maladie estitri&essant. On note en effet que
« les effets conjugués de I'Eglise et des Lumi€fésie réussirent pas a venir a bout, dans
certaines régions de France, de croyances bieréesmxacomme celle de l'origine
surnaturelle de la maladie, qui était générafé®»Une fois considérée cette pérennité de
certaines représentations, on s'étonnera moinaaés de personnages comme Cagliostro
ou Casanova, qui brillerent par leurs prétendugsigpns miraculeuses, ou par le succes
d'individus restés moins célébres mais dont la démeafut plus sincére, comme Antoine
Fabre d'Olivet (1767-1825). Ce dernier développda tm systeme autour de ce que I'on
appellerait aujourd'hui la musicothéralife et certains témoignages racontent des
guérisons miraculeuses, avec des patients sousdgtnié&ecouvrent l'ouie. Si la maladie
possede une origine surnaturelle, rien d'étonnaet gue la guérison releve également de
cette sphere.

Nous pourrions également citer I'exemple un pes pbmplexe de la sorcellerie,
lié a des représentations bien ancrées au suj&tatien possible du diable dans le monde
des hommes — véritable obsession pour certainstgést mais qui doit surtout étre
appréhendé en ce qu'il montre guiintervention, non seulement possible mais t¥fec
de Satan dans le monde était admise par tous, d¢ érm bas de I'échelle sociale et
intellectuelle $2*

Un dernier élément peut-étre moins connu, et misimiére dans une publication

récente, concerne la recherche des trésors caahédalmonde, qui prerden France et

$21Audisio (Gabriel) op. cit, p.316.

32 bid.

$2rabre d'Olivet (Antoine)Notion sur le sens de I'oyiParis, Chez C. Bretin, 1811.
$4bid., p.323.
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en Europe, une ampleur inédite entre le X34t le XIX siécle $2° Loin de réduire cela &
de la superstition, l'auteur indique okieette pratique ancienne participe pleinement de la
logique économique propre au mercantilisme, fondée sur la richesse métallique dont la
quantité globale serait limitée »**°. Le surnaturel se glisse ici dans un domaine ot on ne

l'attendait pas forcément.

9.3.b. Entre prédisposition et attrait

Les deux éléments que nous présentons dans ce titre tendent a alimenter la réflexion
qui est la notre au sujet de la fertilité des croyances dans le cadre du surnaturel. Il s'agit en
effet de prendre en compte, d'une part 1'idée d'une prédisposition des esprits pour le
surnaturel qui put étre revendiquée, et d'autre part l'attrait réel qu'impliquent le surnaturel
et ses manifestations.

Concernant la premiére de ces deux notions, nous nous attarderons principalement

sur l'ouvrage du jésuite Matignon, qui se penche sur cette idée de prédisposition dont nous
avons parlé, et qui n'est pas sans rappeler ce que nous avons pu lire au sujet d'une foi
infuse, au début de ce mémoire. En effet, I'auteur écrit : « Ainsi il faudrait reconnaitre dans
'homme des instincts religieux, des facultés religes, comme il y a des facultés
poétiques ; ce n’'est point la un fait transitoireais un fait constant et qui se reproduit a
toutes les époquesd?. Cet angle de réflexion ne serait pas forcémentrengmt s'il ne
conduisait pas a cette comparaison avec la pdéaigteur rapproche en effet l&scultés
religieuseset poétiques faisant ainsi de la propension des hommes auatugl une
qualité a la fois individuelle, mais aussi générglsurtout millénaire. L'argument est tout
a fait saisissant, puisqu'il sous-entend une stetsoumission adoubée par le temps, tout
en affrmant au passage que I'Homme a toujourseeours au Surnaturel. Il I'écrit
d'ailleurs de maniére trés explicite quelques pagas tbt : « Depuis que 'homme se
connait, le Surnaturel est en possession de saoogy; sera-t-on recu a I'exproprier sans
fournir contre lui aucune piéce de convictioid® Il est ici question d'un monopole
éternel du surnaturel sur les croyances. L'auteuyprésente en effet comme un pilier

originel qu'il serait parfaitement inconscient deicher a ébranler ou a détruire. Une fois

$2Boudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), Renouxi&Gan) (dir.),op. cit, p.197.
32 |pid.

$2’Matignon (Ambroise)op. cit, p.46.

$8bid., p.37.
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encore, les limites de ce raisonnement se voiems tapositionnement de l'auteur vis-a-
vis des autres religions, limitant ainsi le surnata I'expression que lui donne la religion
qu'il défend :« Admettez-vous franchement le Surnaturel, voissdtestien, et, pour peu
que la logique ou l'instruction ne fassent pointfadé#, vous ne tarderez pas a étre
catholique 3%°. Une prédisposition certes, mais pas n'importe lguet surtout a
exploiter correctement.

Il semble qu'il y ait une distinction importantdadre entre le surnaturel dans ce
qu'il peut avoir de strictement religieux, c'eddite en termes de justification et
d'explication des dogmes, et le surnaturel plugitgb qui regrouperait un ensemble de
manifestations situées hors des lois de la natueds ngqui ne s'expriment pas
nécessairement en suivant le schéma religieux.'dst d'ailleurs cette distinction qui
incarne le mieux la différence entre 'idée de m@ukition a I'origine des attitudes, et celle
d'un simple attrait, plus relatif & la curiositéltomme qu'a la flamme placée en lui par le
divin. En effet, si I'on se rappelle des différepbg&nomenes que l'on a pu citer, que ce soit
I'attrait pour les pseudosciences ou pour les g il est difficile de dire que la
curiosité n'ait pas surpassé dans ces domainesimapé foi académique.

Cependant, comme le dit Ulrike Krampt,force motrice ambigiie de toute
connaissance, la curiosité peut également s'empaeecelui qui la suscite®¥. Et si I'on
garde en téte ce que I'on a pu dire au sujet didasiasme, il est aisé de comprendre que
curiosité, enthousiasme et surnaturel incarnemtipéyque moteur d'un grand nombre de
croyances. Il est stimulant de voir comment Vo#tadans soictionnaire philosophique
réalise deux choses : d'une part une reconnaisangeuement dont ont pu jouir de telles

pratiques, et d'autre part un bannissement cetuemgent de la période qui est la sienne :
«[...] Cest grand dommage qu’il n’y ait plus aujalitui ni possédés, ni magiciens, ni
astrologues, ni génies. On ne peut concevoir ddlejuessource étaient, il y a cent ans, tous ces
mystéres. Toute la noblesse vivait alors dans kateaux. Les soirs d’hiver sont longs ; on serait
mort d’ennui sans ces nobles amusements. [...] teld €tait un sujet de conversations
inépuisables, qui tenait les esprits en halein@résent on joue insipidement aux cartes, et on a

perdu a étre détrompé. »

La part de négation est pour nous réellement inspresante, car ayant disparu
en 1778, le philosophe a été un contemporain dambne incroyable de témoins de la
persistance de croyances et superstitions, pdemégit étrangeres aux possessions, ni a la

magie ou l'astrologie. C'est d'ailleurs ces phémawequ'il combat, et I'aversion qu'il

9bid., p.2-3.
330 rampl (Ulrike), op. cit, p.224.
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éprouve pour les ténébres que répandent les sitipesh'est pas apparue par hasard. Lire
gue les hommes du siécle auraijeatdu a étre détrompést pour nous trés révélateur.

En outre, il est un contemporain de \oltaire inoomable dans ce débat :
Casanova. Il serait trop fastidieux ici de revesir sa biographie — sujette a controverse de
surcroit — mais retenons simplement ce qu'il agpddns la problématique qui nous
occupe maintenant. Une citation tirée de Sofiloque d'un penseuque I'on peut lire dans
l'ouvrage collectif que nous avons déja beaucoulicis®®’, introduit un concept

absolument incontournable :

« Ceux qui croient qu'une dupe ne puisse étre gsttrsont dans I'erreur, car il ne s'agit que de
sottise partiale: voila pourquoi un homme d'esmst plus sujet a devenir dupe d'un imposteur
qu'un grand sot. ¥?

Cette idée desottise partialeacheve de démontrer toute la force du surnaturel
dans l'alimentation et la stimulation des croyandass le fond autant que dans la forme.
Parlant ici en tant que charlatan assumé et cantsdes faiblesses de ses cibles, il met en
lumiére un élément crucial de notre démonstratide :quelque grandeur d'esprit qu'il
puisse étre, I'Homme aime étre trompé du moment lgueomperie est enivrante et

stimulante pour son imagination.

$1Boudet (Jean-Patrice), Faure (Philippe), RenouxigBan) (dir.),op. cit
*2bid., p.221.
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Conclusion

« Quoi qu’il en soit, la question du Surnaturelrsgouve aujourd’hui au fond de toute
discussion sérieuse. Il semble qu’on ne peut traitesujet de quelque importance sans

descendre plus ou moins sur le terrain ol elléeslie. 32

Lorsqu' Ambroise Matignon écrit ces lignes au mildu XIX® siecle, il semble
gque méme une fois évacué l'aspect militant de ssadhe, la vérité lui tende les bras.
Peut-étre d'une maniere différente de celle dopeuit se forger une représentation — c'est-
a-dire l'image d'un surnaturel omniprésent eblasen toute chose par les ames pieuses —
et qui placerait plutdt cette notion de surnatyaimi ces grands piliers de la pensée
européenne, sans lesquels on ne peut espérer psaisii les mécanismes de pensée des
hommes du siecle.

Le travail qui s'achéve a présent a mis pour nemslumiére une pluralité
d'éléments que nous pourrions résumer a trois grapgdorts. Le premier réside dans la
démonstration d'un surnaturel sous-jacent, impliglahs un nombre extrémement
important de domaines de connaissances et de espaésns du monde, et dont la
polymorphie et la polysémie justifient sa qualitéudil, voire de recours. Il ne s'agit pas
proprement d'une découverte, mais plutét d'un dappistant sur la définition réelle d'un
terme auquel on attachait une série d'élémentsérigrtout en sachant qu'il devait
représenter quelque fondement réel et bien préSardgffet, rien de révolutionnaire dans la
présentation de la sphére religieuse comme cotigtitiet primordiale dans [I'histoire
culturelle du XVIIF siécle. Cependant, ramener cette derniére a solefioent originel par
I'exploration de ses implications, représente & pas en avant, car la confrontation des
débats et controverses a travers le prisme d'unepsas de définition du surnaturel
conduisant a borner le monde, complexifie I'appmélma des enjeux habituellement
associés a cette période de l'histoire.

Le second apport repose précisément sur cettéiquere la définition. Ce travalil
sur les sources nous a permis de saisir ce qllaitfagellement associé a ce terme de

surnaturel, mettant a bas une conception habite¢ltéductrice qui fait 'amalgame avec

333 Matignon (Abroise)pp. cit, p.8.
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les concepts de paranormal, de merveilleux ou daganagorique. Que ce soit dans son
acception religieuse et dogmatique, ou dans le permsnent étymologique, cette notion ne
se limite pas a une diversité de phénoménes margisans le moindre intérét. Et quand
bien méme elle se rapprocherait de ces modes d&sipn semblant hors du siecle par leur
qualité insolite, elle n'en représenterait pas sain objet d'étude utile et révélateur. En
effet, que ce soit a travers I'exemple des prophéiu des apparitions, il est inévitable de
constater que de tels phénoménes participent pheine & ce processus complexe
d'interprétation, d'appropriation voire de réinventde cette notion en constante évolution
gu'est le surnaturel.

Le troisieme élément important, en termes de cmimhs, se situe dans cet
enchevétrement des influences et des idéaux que axamns tenté de mettre en avant. En
effet, & plusieurs reprises au cours de cette ghales avons été amenés a souligner cette
qguestion d'un projet commun, ambitionné et mis eamtique de maniéres différentes.
Comme l'avaient démontré certaines de nos concisidars d'un travail réalisé autour de
la notion d'irrationnel, il semble important de vgjue ce qui est régulierement décrit
comme le projet des lumiéres, incluant des aspmatcollectives au bonheur et a la vérité
par exemple, ne doit pas étre caricaturé et réddés manifestations uniformes et réglées,
se rattachant de maniéere automatique aux formgprd&sions dictées par le rationalisme
philosophique. Le surnaturel prend en effet toatplace dans ce processus, que ce soit de
maniere visible et revendiquée, ou plut@a une expression de phénoménes lui étant
profondément liés sans étre présentés ou appréheondéne tels. Le recours au surnaturel
dans l'explication du monde, de 'Homme ou de Digayticipe pleinement de cette
dynamique si caractéristique d’'une période fortesdecuriosité et de ses innombrables
investigations.

Une fois pris en compte ces trois éléments, q@slgmuances doivent
nécessairement étre ajoutées. Il faut garder eddétlimites qui sont celles d'un mémoire,
et par conséquent la relativité qu'il faut assoaises conclusions. Que ce soit d'un point de
vue géographique ou chronologique, cette étude pa® la prétention d'embrasser
I'ensemble du genre humain, et ce depuis la nsitelaps, mais bien un moment ciblé de
I'histoire et ses acteurs. Il ne faut cependantq@aber dans I'exces inverse, et en déduire
une sorte d'exclusivité des conclusions, qui emgr@&ihtoute mise en perspective ou
tentative de généralisation. En effet, I'étude @l'unotion transversale et polysémique
comme le surnaturel, induit pour nous un caractene pas exemplaire, mais géenéral.

Autrement dit, le fait que ce mémoire se focalisels cas de la France entre 1751 et 1817
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n'‘empéche pas d'étendre les réflexions proposédes périodes et des espaces différents.
Les échos sont pour nous évidents, que ce soitecoaat d’autres périodes historiques
précises, ou un présent tout a fait lié a cesriogations relatives a la place de 'homme et
son rapport au monde, ou a Dieu. En effet, a uogupou I'individualisme semble avoir
été poussé a un point que I'on ne peut ignorel, atliéisme gagne progressivement du
terrain parallelement a une modération de la faisdaos sociétés occidentales, ou
I'écologie a complétement métamorphosé le rappertftbmme a la nature, les enjeux
sous-jacents a la problématique que nous avonsgappl a cette période de I'histoire
semblent pouvoir étre transposés de maniére effidaerapport a I'autre, au monde et au
divin, représente autant d’implications qui ne pnivétre circonscrites a une époque
donnée, mais qui embrassent I'ensemble de I'husatitde son histoire, en ce qu’elles
dictent un nombre incalculable d’attitudes et deréeentations aussi centrales que
révélatrices.

Il nous faut nous arréter sur un terme de lifditde cette étude : l'idée de
recours. Ce fut en effet une clé de lecture trggmante des phénoménes visibles dans les
sources mobilisées, et 'aspect mécanique qui déabune telle notion dans I'explication
des attitudes en question est pour nous trés pattilNous avons en effet a plusieurs
reprises mis en lumiére la force impliquée pargienent surnaturel en général, dans ses
capacités de vecteur d’explication, tout comme dansorité qu’il pouvait en tirer. Cette
conclusion est pour nous centrale, car elle mamreles éléments principaux qui semble
devoir étre tirés de ce travail. La notion de resalest pas anodine, car elle dévoile des
mécanismes relatifs a la position de 'Homme facBing@xpliqué ou l'inconnu, voire
I'inexplicable ou I'inconnaissable, montrant aigsie le réflexe n’est pas toujours celui de
I'investigation ou de la connaissance par les sud#é la raison et de I'esprit, mais bien
souvent une sorte de reconnaissance soumise, cosnrfiBlomme rattachait a une
catégorie identifiee des connaissances humaines,céoqu’il pensait ne jamais pouvoir
sonder.

Si 'on va un peu plus loin concernant les perspes ouvertes par ce memoire, il
faut nécessairement aborder la question de la mélbgie, ou plutbt des objets de
recherche. Suivant la logique qui fut déja la ndtmes de la constitution d’'un premier
mémoire se référant a la notion d’irrationnel, nausns placé au centre de notre réflexion
un theme volontairement choisit par son aspectpamvéritablement insolite, mais bien
suspect, en tout cas dans le cadre chronologiguétajtile nbtre. Il n’est pas question ici

d’originalité, ou d’'une simple volonté de sortir Herdinaire, mais bien d’'une prise de
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position tres claire. Notre conception de I'histodtinsi que de la maniére dont elle doit étre
abordée et transmise, nous a conduits a consateré&ude a un terme que nous savions
central — et dont I'importance nous a été confirmdés les prémices de I'exploration des
sources — mais qui n’en était pas moins écartéétlede historiographique d’'une période
déja caractérisée de maniére tranchée, et parhissdmanlable. Nous ne prétendons pas
par ailleurs renverser les conceptions académideesoments de I'histoire retranscrits de
maniere scientifique et incontestable, mais seultmappeler par la mobilisation d’un
terme paraissard priori en décalage, qu’aucune hiérarchie ne doit étrdiétghant a
I'intérét historique de tel ou tel élément. Il @stur nous incontournable que le travail de
I'historien ne soit pas modelé et orienté uniquenpan des représentations bien ancrées et
des schémas préétablis, mais que celui-ci s’édatts sentiers bien tracés afin d’explorer
de nouveaux itinéraires, ou d’établir des jonctiomstre des chemins diversement
empruntés et inégalement entretenus.

En cela, I'étude de cette notion de surnaturekreopermis d’opérer cette jonction
entre des éléments de I'histoire nécessairemertéplau centre de toute réflexion
consacrée a I'époque considérée, et un ensembjghéigoménes et d’attitudes moins
connus et mobilisés de maniére trés sporadiquejduieétait entre autres de montrer que
certains incontournables de l'histoire ne sont plas inévitables que d’autres facettes
aussi utiles que méconnues. Les attentes qui eemtdtres, tout comme celles qui animent
les historiens s’attachant a définir et explores gdaénomenes tels que lilluminisme,
I'ésotérisme ou le préromantisme, reposent primeipant sur une future prise en compte
de phénomenes que I'on doit cesser de considém@meosimplement marginaux. Loin de
nous l'idée de souhaiter une substitution d’'un gigrae obscur et surnaturel au modéle
philosophique et éclairé qu’a retenu la postériais notre aspiration résiderait plus dans
une reconsidération de cette univocité terne eié@uoajue qui prend trop souvent le pas
sur la réelle richesse de cette période, qui repase@ne série d'imbrications, d’échanges
et d’enchevétrements.

Nous terminerons par une observation relative eamé demarge dont la
connotation réductrice nous apparait plus quessaiste. Rattachée a I'esprit des lumieres,
elle semble se résumer justement a des phénoméargsaux, automatiquement associés
a une sphere extérieure presque hors du temps,l'daptession reléverait d’attitudes
parasites qui ne meériterait pas I'intérét attacla@ somme de comportements considérée
comme représentative. Or, notre bataille se dérpuézisément sur le terrain de la

réhabilitation des marges en tant qu’'espaces edaigécessairement utiles, qui ne doivent
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leur isolement qu’a la représentation postérieudieioulée par I'histoire dans I'esprit des
Hommes. Ce que l'on appelleargesreprésente en fait une série d’éléments tout aussi
utiles a la compréhension de ce moment de I'histeircomplexe qu’est le passage du
XVII ¢ au XIX® siécle, que les grands thémes imposés commespilggarésentatifs et
univoques de cette période. Nous terminerons parcitation qui illustre cette idée qui
nous est chere :

« Quoi gu’il en soit, 'analyse des marges problés®& et complexifie nos
analyses de la notion méme de Lumieres. Elle remetuse nos certitudes critiques, elle
secoue nos conformismes idéologiques, elle nougeoalrepenser continuellement notre
rapport au passé et nous rappelle que I'histoirdizelle de la deuxiéme moitié du XV
siecle est faite aussi de contradictions et de abhelwements, parfois paradoxaux, qu’une

tradition historiographique a eu souvent tendanatissimuler. $**

334 Masseau (Didier) (dir.),es marges des Lumiéres francaises (1750-1788)gve, Droz, 2004, p.16.
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RESUME

Combien de termes croit-on maitriser dans leur apitér de significations et de contextes
d’expression, les employant ainsi de maniére sereinréguliere ? Dans quelle proportions sommes-nou
cependant dans l'erreur quant a leurs réels sensngications ? Cette interrogation est pour nous
incontournable lorsqu’elle concerne des termesti@esarenvoyant a des éventails de représentatianées
et parfois antagonistes, comme celui qui est pééunt placé au cceur de cette étude : celui detatehdl
est évident de percevoir la quantitéa @riori et de fausses interprétations qu’implique un objnt la
définition se veut souvent imprécise, et véhicule somme de chiméres et de fantasmes individuetseivl
parallele avec le moment précis de I'histoire eéeyme qui correspond a la transition entre les K\ét
XIX € siécle, I'étude de cette notion de surnaturel grane dimension incontournable, du fait du choc
présumé qu’elle semble impliquer entre un ratiemaé philosophique, bras armé de la philosophigréela
et un ensemble de manifestations que l'on placexaltopposé de ce dernier, de par leur caractére
vraisemblablement excentrique et en dehors de tesfgce de démonstration ou de raisonnement
scientifique. Or, la démarche qui consisterait anral'idée de surnaturel d’'une période associér au
lumieres triomphantes prouverait deux choses :ajpart une méconnaissance de la définition réelleed
terme, d’autre part un écueil historique revenaignarer ses implications, aussi nombreuses queates.
L'objectif de ce mémoire est en effet de rétaldistrnaturel dans son acception la plus fidéldustive,
afin de le resituer au coeur des enjeux cruciauxsguit ceux d'une période riche en transformations
profondes, relatives au progres des connaissarcidamme face au monde, a Dieu ou a lui-méme.

SUMMARY

How many terms do we believe to master in theirglity of significations and expression
contexts, therefor using them in a regular and @lasay? However in which proportion are we mistaksn
of their real means and implications? This quegtigns inescapable for us when it concerns undieans
referring to a large range of, sometimes antagoregresentations, precisely as the one that ig béshis
study: supernatural. It is obvious to percept aofomistaken ideas involving an object whose d&bniis
supposed by an inaccurate nature, and carrieg@ dnount of dreams and fantasies. Put in paxailelthis
precise moment in European history which correspatdhe transition between XVlland XIX" century,
the study of this notion of supernatural takes nawidable dimension, because of the presumed tbladt
seems to implicate between a philosophical ratismal spearhead of enlightened philosophy, and afse
expressions that we would place on the opposithigflast one, as of their more likely eccentdpect and
out of any demonstration and scientific reasonidgt , the approach consisting to ban the idea of
supernatural from a period associated to triumphkinlightened reason would prove two things : on lwaned
a misunderstanding of the real definition of tleet and on the other hand a historical mistake |tzals to
ignorance of its implications, as numerous as taey crucial. The objective of this dissertatiortdsre-
establish supernatural in its most large and faith€ceptation, to be able to re-place in the hefdrucial
stakes which are those of a period rich in deemtiauts, relative to the progress of Mankind's kreggke in
the world , God or itself.

MOTS CLES : Surnaturel — XVllle siécle — llluminisme — Nagur- Foi — Croire — Vérité — Miracle —
Prophétie ; Supernatural — XVlICentury — llluminsm — Nature — Faith — Believe ruffi — Miracle —
Prophecies.

COUVERTURE : Franz Ignaz GintheGhronos 1765-1770, bois de tilleul, 52 cm, Munich, Bagehes
Nationalmuseum.



